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PRESENTACION

~ Lajoven didcesis de Getafe, como guardiana del monumento y santuario que se alza en el Cerro de los
Angeles, invita a toda la Iglesia en Espafia y a todos los espafioles, a celebrar el Centenario de la Consa-
gracion de Espania al Corazon de Jesus realizada el 30 de mayo de 1919, por el rey Alfonso XIII.

Como han escrito nuestros obispos, don Ginés y su auxiliar don José: “No pocos se preguntan, fuera y
dentro de la Iglesia catdlica, si tiene sentido renovar en nuestros dias esta consagracion. Sin ignorar las
connotaciones sociopoliticas de la Consagracion de 1919, entendemos la renovacion de la consagraciéon
como un acto de piedad de los fieles en Espafia que desean responder a las exigencias evangelizadoras
del momento presente, haciendo a todos participes del Amor de Dios que se nos ha revelado en el Cora-
z6n de Jesus”.

Este libro conmemorativo quiere ofrecer una vision histérica del culto y la veneracion al Corazén de
Jesus en Espafia, y hacer una resena de los tres Santuarios Nacionales — Tibidabo de Barcelona, La Gran
Promesa de Valladolid y el Cerro de los Angeles de Getafe (Madrid) — y de los numerosos monumentos
que se alzan por cerros, parques, plazas y calles de ciudades y pueblos de toda Espafia.

Todo para que, como nos ha pedido el papa Francisco, “se ensanche nuestro corazoén, abriéndose a la
gratuidad del amor de Dios”, manifestado en la Humanidad y el Corazén de Jesucristo. Cuando se ensan-
cha nuestro corazon, entonces somos capaces de amar y perdonar también sin limites, y “redescubrir las
obras de misericordia corporales: dar de comer al hambriento, dar de comer al sediento, vestir al desnudo,
acoger al forastero asistir a los enfermos, visitar a los presos, enterrar a los muertos. Y no olvidar las obras
de misericordia espirituales: dar consejo al que lo necesita, ensefiar al que no sabe, corregir al que yerra,
consolar al triste, perdonar las ofensas, soportar con paciencia a las personas molestas, rogar a Dios por
los vivos y por los difuntos” (Bula Misericordiae Vultus, 15).

Desde la altura del monumento del Cerro de los Angeles, Jesucristo nos invita: “Venid a mi todos los
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cansados y agobiados, que yo os aliviaré” y nos pide: “Amaos, como Yo os he amado”.

Cerro de los Angeles (Getafe), 30 de mayo de 2019
(Centenario de la Consagracion de Espana al Corazén de Jesus)

Inocente Garcia de Andrés
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INTRODUCCION

Entre los monumentos mas conocidos del mundo se cuentan la basilica de Montmartre de Paris
y el Cristo Redentor del Corcovado, en Rio de Janeiro. Sin embargo, es posible que muchos de los
turistas que los visitan hoy desconozcan su origen y su significado en la historia de la religiosidad
contemporanea. Algo parecido podria afirmarse de la basilica del Sagrado Corazoén, en el Tibidabo
de Barcelona, o del monumento del Cerro de los Angeles, en la didcesis de Getafe, que ahora cumple
cien afos.

Estos monumentos y otros muchos de los que se hablara en este libro, fueron edificados en honor
del Corazén de Jesus, cuyo culto y devociéon han marcado profundamente la piedad popular de la
Iglesia Catdlica. Cuando se construyeron la mayoria de ellos, entre el ultimo tercio del siglo XIX y el
primero del siglo XX, esta devocidén se encontraba en su apogeo. Se llamé a ese periodo “el siglo
del Sagrado Corazén™, porque hubo multitudes que se consagraron a El y colocaron su imagen
en las puertas de sus casas, 0o simplemente usaron sus escapularios y detentes. También en el
mismo periodo algunas asociaciones movilizaron a millones de personas en torno a esa devocion.
Numerosos instituciones de vida consagrada que se fundaron en ese tiempo se inspiran también en
la espiritualidad del Corazén de Jesus.

Este amplio movimiento debid parte de su éxito al apoyo y al impulso que recibié de la jerarquia
catdlica contemporanea. Pio IX, Ledn Xlll, Pio X y Benedicto XV comprendieron su utilidad para
la vida cristiana y lo favorecieron de varios modos. Pio Xl escribié que en el Sagrado Corazén se
contiene «la suma de toda la religion y aun la norma de vida mas perfecta»? y Pio XlI afirmé que «el
culto al Sagrado Corazdn se considera, en la practica, como la mas completa profesion de la religion
cristiana»>.

En tiempos mas recientes Juan Pablo Il aseguré que «el hombre del afio 2000 tiene necesidad
del Corazén de Cristo para conocer a Dios y para conocerse a si mismo; tiene necesidad de él para
construir la civilizacion del amor»*. Benedicto XVI declaré que «el fundamento de esta devociéon
es antiguo como el cristianismo mismo» y que «este culto, totalmente orientado al amor de Dios
que se sacrifica por nosotros, reviste una importancia insustituible para nuestra fe y para nuestra
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vida en el amor»®. El papa Francisco, como pocos, ha hablado de la misericordia de Cristo, un
tema tradicionalmente ligado al mensaje del Sagrado Corazon. Dirigiéndose a los jovenes, a los
enfermos y a los matrimonios jévenes decia: «queridos jévenes, en la escuela del Corazén divino
creced en la entrega al projimo; queridos enfermos, en el sufrimiento unid vuestro corazén al del
Hijo de Dios; y vosotros, queridos recién casados, mirad al Corazén de Jesus para aprender el amor
incondicionado»®.

Aunque para muchos se trata de una devocién de origen francés, hay una larga y rica tradicién
corazonista en Espana. El objeto de este trabajo es esbozar su historia, su presencia en nuestro
pais, partiendo de su historia universal y deteniéndonos en algunos de sus momentos y personajes,
sin pretensiones de exhaustividad. Nuestra atencidn se concentrara en el periodo de entreguerras,
que se abrid con la consagracion de Espana al Sagrado Corazén (1919), cuyo primer centenario hoy
celebramos, y que marcé el momento de apogeo de esta devocion en Espaia.



I. LA DEVOCION, EL CULTO Y
LA ESPIRITUALIDAD DEL SAGRADO CORAZON

1. Qué representa el Sagrado Corazén

Antes de entrar en la exposicién histérica, cabe preguntarse: ¢, qué representa el Sagrado Corazon?
Simplificando mucho, puede decirse que es el simbolo de una espiritualidad, de un culto liturgico y de
una devocioén’: tres realidades muy relacionadas entre si, aunque no idénticas.

Hablamos de espiritualidad del Sagrado Corazén para designar la experiencia personal o la
vivencia de un misterio de Cristo, concretamente de aquel amor redentor que le llevd a encarnarse,
a padecer y a morir por la salvacion de los hombres®. El corazén humano de Jesus representa ese
amor: es, a la vez, la parte mas noble de su santisima humanidad y el simbolo mas adecuado de su
amor invisible®. La espiritualidad corazonista trata de comprender y poseer ese amor: es, por tanto,
una espiritualidad cristocéntrica. Empez6 siendo cultivada por algunos misticos, para desarrollarse
mas tarde en formas de devocion muy variadas'®.

El culto liturgico al Sagrado Corazdn comenzo6 siglos después, como veremos, en un momento
concreto de la historia. En él, la Iglesia Catdlica celebra el misterio del amor de Jesus, y lo presenta a
los fieles, colocandolo en el medio de la vida de la comunidad eclesial. Se rinde culto a las riquezas
de amor que Jesus atesora en su Corazon y que entrega misericordiosamente a los hombres.

La devocion puede desarrollarse mediante actos de naturaleza privada o publica, mientras que el
culto liturgico es siempre publico, pues es la Iglesia, como Cuerpo de Cristo unido a su Cabeza, quien
celebra esos ritos y se beneficia de ellos.

Tanto el culto como la devocidn giran en torno al simbolo del amor humano de Cristo, que se hace
objeto de adoracion, sin separarlo de su santisima humanidad. Se venera «el Corazén de Jesus,
visto como simbolo de su amor; o bien, e incluso mejor, es el mismo Jesus, considerado en su amor,
y que se revela a nosotros en el simbolo de su corazén»'. Por otro lado, la espiritualidad, como
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proyecto de vida y camino hacia la identificacién con Cristo, necesita ser alimentada por la devocion
y el culto, y estos ultimos pierden gran parte de su significado si no se fundamentan en una soélida
espiritualidad.

De las distintas formas de corazonismo que han existido a lo largo de la historia, la mas conocida
es la que comenzo en Francia, en el siglo XVII, a raiz de las revelaciones y experiencias misticas
de santa Margarita Maria Alacoque™ (1647-1690). Se la conoce como la forma “parediana”, por
referencia a Paray-le-Monial', la ciudad en la que vivio la santa. Tanto éxito alcanzé el mensaje
parediano, que durante un tiempo se pensé que Alacoque habia sido la iniciadora de la devocion.

La critica racionalista y liberal decimondnica, que atacaba la devocion corazonista como una
forma de religiosidad “rarefacta”, sostenia que las supuestas revelaciones de Margarita Maria
eran la manifestacion de una “patologia”, radicada en «una mujer histérica, impresionable, dotada
ademas de un fervidisima imaginacion (...) que pobrecilla, hoy dia seria mandada al manicomio».
Achacaban su éxito a la habil propaganda jesuitica —pues, en efecto, los jesuitas junto a las religiosas
de la Visitacion fueron sus principales propagadores—y se lamentaban del grado de decadencia al
que habia llegado el catolicismo™®.

Como reaccién a tales acusaciones, y para reforzar el fundamento doctrinal de la devocion,
proliferaron los estudios historicos y biblicos acerca del Sagrado Corazoén. En ellos se demostré que
ni Alacoque ni los jesuitas habian “inventado” la devocién. ¢ Cual era, entonces, su origen?

2. El Sagrado Corazén hasta el siglo XVII

Si bien la devocién al Corazén de Cristo no se encuentra en la Sagrada Escritura, tanto el culto
a su santisima humanidad como a su amor redentor tienen una base firme en ella. Los Libros
Sagrados no mencionan al corazén fisico del Verbo encarnado, pero si tratan del amor de Dios a
los hombres, que es la razon principal del culto corazonista'™. Es particularmente sugestiva, en ese
sentido, la tradicion joanica y paulina del Nuevo Testamento, algunos de cuyos pasajes han sido
hondamente meditados por los misticos del Sagrado Corazon.

El cristianismo es la religion del Dios encarnado. Su cuerpo fisico, resucitado, es el centro de
todo: por medio de él se llevé a cabo la redencion de los hombres y sin una unidén sacramental a ese
Cuerpo no es posible salvarse, segun las palabras del propio Jesus. Los primeros cristianos dejaron
muy claro a los paganos que adoraban a un hombre concreto, muerto y —segun ellos resucitado— en
un tiempo y en un lugar determinados, y que le invocaban como a un dios'”. Un Dios-hombre, que
algunos tocaron con sus propias manos, cuya vida compartieron, sin dudar de que se trataba de
una persona de carne y hueso.
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Frente a los espiritualismos gnosticistas, la Iglesia primitiva se aferré a esa certeza histoérica. En
medio de las disputas cristolégicas que en buena parte protagonizaron la reflexion teoldgica y las
definiciones dogmaticas de los primeros siglos, no faltan referencias de los Padres de la Iglesia al
Corazon de Cristo y a lo que él significa, dentro de su venerada humanidad. Pero no se necesita
indagar sobre presuntas anticipaciones de la devocién corazonista en los primeros siglos. En realidad,
la veneracion al Dios encarnado, la consideracién de su amor por los hombres ha estado y estara
presente siempre en la esencia del cristianismo. Ha tomado multiples formas y representaciones,
prefiriendo unas en unas épocas y dejando en desuso otras, pero sin abandonar nunca la centralidad
del hombre-Jesus en el culto, la devocion y la espiritualidad.

Entre los siglos Xl y XllI, se desarroll6 particularmente la contemplacion amorosa del crucificado.
Aparecieron devociones como la de las “Cinco Llagas”, activamente difundida por san Bernardo, san
Francisco y santa Clara de Asis, santa Angela de Foligno, y otros muchos.

En un primer momento, la veneracion del Corazén de Cristo no se distinguié de las “Cinco Llagas”.
Pero las experiencias de los misticos medievales, al meditar sobre la “quinta llaga”, la de la lanza en
el costado de Jesus, les pusieron en el camino hacia la devocion corazonista.

De esa herida —como se lee en el Evangelio segun san Juan— broto «sangre y agua»'®. Los Padres
habian interpretado alegéricamente ese pasaje, refiriéndolo al nacimiento de la Iglesia. Segun otra
explicacion tradicional, esa efusion representaba la entrega de los sacramentos y de la gracia. Asi
se subrayaba que el costado de Jesus era la fuente de donde habia manado toda la obra redentora
de Cristo.

La herida del costado era, a la vez, una suerte de conducto, por el que habia salido hacia afuera
el amor del Salvador. Y también una puerta por la que el mistico podia entrar en el corazén de Jesus,
que segun la creencia popular habia sido traspasado por la lanza del soldado romano.

Esa espiritualidad se desarroll6 en los monasterios benedictinos y cistercienses mas fervorosos,
por influencia del pensamiento de san Anselmo de Canterbury (1033-1109) y del ya mencionado
san Bernardo de Chiaravalle (1090-1153)'°. También santa Gertrudis (1256-1303), santa Matilde de
Helfta (1241-1299), santa Catalina de Siena (1347-1380), el autor de la Vitis mystica y tantos otros
testimonian el movimiento de piedad en torno al Corazén de Jesus en la Baja Edad media.

Especialmente conocida es la vision de santa Gertrudis en la fiesta de san Juan Evangelista,
cuando recostd misticamente su cabeza cerca del costado herido del Salvador, para escuchar los
latidos del divino corazén. Gertrudis pregunté a Juan si en la Ultima Cena habia escuchado también
él esos latidos, vy, si fue asi, por qué no habia hablado de ello. Juan le respondi6 que «la explicacion
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de la dulzura de estos latidos se dilaté a los modernos tiempos, para que oyendo los hombres estas
maravillas, se renueve el mundo envejecido y tibio en el amor de Dios»®°.

Hasta el XVI, hay numerosos rastros de la devocion y de la espiritualidad del Sagrado Corazén.
Continud siendo casi siempre patrimonio de personas escogidas, como testimonian las vidas de
muchos santos y la historia de diferentes érdenes y congregaciones religiosas como los cartujos,
dominicos, y franciscanos. Un papel especial tendran los jesuitas, como veremos.

En el siglo XVI aparecieron las primeras muestras de una devocion propiamente dicha, con
oraciones previamente formuladas y ejercicios de piedad. Destaca el maestro Juan Lanspergio (1489-
1539), de la Cartuja de Colonia, cuya Pharetra divini amoris puede considerarse el primer manual de
la devocién?' y Luis de Blois (1506-1566), monje benedictino y abad de Liessies, en Henao. Desde
entonces, multitud de santos y maestros de espiritualidad se interesaron por el Sagrado Corazon.

Por limitarse a los espafioles, se puede mencionar a san Juan de Avila%, san Pedro de Alcantara,
santa Teresa de Jesus, san Alfonso Rodriguez, Luis de Granada y otros muchos?. Pero fue en
Francia donde la devocién tomo su forma definitiva.

3. El Sagrado Corazén en el siglo XVIl en Francia

El siglo XVII, tan rico para la espiritualidad catdlica, fue especialmente fecundo en Francia, donde
se desarroll6 lallamada “escuela de espiritualidad francesa”, de la que fue figura destacada el cardenal
Pierre de Bérulle (1575-1629), fundador de la Congregacion del Oratorio. Entre sus discipulos se
cuentan san Vicente de Paul, san Juan Eudes, Charles de Condren, Jean-Jacques Olier y otros. Con
su doctrina de la imitacién de los estados de la vida de Cristo, Bérulle preparé el terreno para que
arraigara y se desarrollara la espiritualidad y la devocién al Sagrado Corazon.

En esos afos, san Francisco de Sales (1567-1622), admirador de Bérulle, escribia su Introduccion
a la vida devota, y su Tratado del amor de Dios, libros trascendentales para la espiritualidad catdlica.
Ala vez, fundaba la Orden de la Visitacion —las visitandinas o salesas— a las que transmitié su estilo
de “vida devota”. Propiamente, san Francisco de Sales no hizo aportaciones al culto del Corazén de
Jesus, pero su espiritualidad apunta directamente al amor del Verbo Encarnado y lanzé la semilla de
la devocién al Sagrado Corazén. Antes de que se conocieran las revelaciones de Margarita Maria
Alacoque, bastantes salesas eran devotas del Sagrado Corazén?.

Pero el personaje mas relevante para nuestra historia fue san Juan Eudes (1601-1680)%. Su figura
y sus escritos fueron poco conocidos durante siglos y sélo a finales del XIX sali6 a flote su contribucién
a la espiritualidad, a la devocion y al culto del Corazén de Cristo. El dia de su beatificacion, en 1909, el
papa san Pio X afirmaba:
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fue el primero que pensoé en dar al Corazon de Jesus y al Corazén de Maria un culto liturgico.
De esta devocion se le debe considerar el padre, por haber tratado de establecerla desde
la fundacién de su Instituto; el doctor, porque compuso su Misa y su Oficio; el apoéstol,
porque traté de difundirla por todas partes %.

Su espiritualidad, basada en el amor y en la relacion personal con Cristo, le llevé primero al
Corazén de Maria y después al Corazéon de Jesus?’. Eudes consideraba que el Corazén de Maria
vivia de la misma vida de Cristo y de su amor. En su Corazén inmaculado reinaba el Corazén de
Jesus, y se cumplia a la perfeccion el misterio de la “vida en Cristo”. Esta doctrina desarrollaba el
pensamiento de Bérulle y de Condren en la linea de la teologia de la “vida en Cristo” de san Pablo?.
En el Corazén de Jesus, Eudes encontro el signo del amor y el principio operativo de los actos del
Salvador. Pensaba que venerandolo no se adoraba solamente algun misterio o accion de Jesus, sino
el origen y la fuente de todos ellos: su amor. Para Eudes, el culto del Sagrado Corazén no era otra
cosa que el culto al amor de Cristo®.

Compuso una misa y oficio del Sagrado Corazén, que fueron aprobados para las congregaciones
fundadas por él, y que podian emplearse donde los obispos diocesanos lo autorizaran. Varios prelados
franceses dieron ese permiso, y a partir del 20 de octubre de 1672, el Sagrado Corazén recibio culto
publico en varias diécesis. La misa y el oficio prepararon el terreno para que, pocos afos después,
arraigara el mensaje de Margarita Maria Alacoque. En pocas palabras, se puede decir que Juan Eudes
desarrollé una sélida espiritualidad corazonista y establecié un primer culto, aunque no una devocion
organizada. Sus escritos no son de facil lectura, por lo que su influjo en el pueblo fue limitado. Todo lo
contrario de lo que ocurrié con su contemporanea, Margarita Maria Alacoque.

4. Santa Margarita Maria Alacoque

a) Vida

Margarita Maria Alacoque nacié el 22 de julio de 1647, en Lautecour, un pueblo de la Borgofia
francesa, en la didcesis de Autun. Su padre era notario real, y murié joven, dejando una numerosa
prole.

Desde la infancia, sintié deseos de entregarse a Dios. El 25 de mayo de 1671 decidio entrar en la
Orden de la Visitacion y pidio ser admitida en el convento que las salesas tenian en Paray-le-Monial.
El 6 de noviembre de 1672 emitia su profesién en las manos de la superiora, la Madre de Saumaise.

En 1673, experimentd diversos fendmenos misticos que se repitieron con frecuencia, alarmando
a sus superiores. La Madre de Saumaise pidié a Margarita que los pusiera por escrito. Asi es como
comenzo a referir sus experiencias con el Sagrado Corazon.
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En 1685 fue nombrada maestra de novicias. Muri6 el 17 de octubre de 1690 a los cuarenta y tres
anos. Su proceso de beatificacion comenz6 en 1715, pero fue largamente obstaculizado por los
jansenistas, hasta que en 1824 Leodn Xl firmd la introduccion de la causa. Pio IX, que era personalmente
muy devoto del Sagrado Corazon, impulso el proceso y la beatifico el 18 de septiembre de 1864. Fue
canonizada por Benedicto XV el 13 de mayo de 1920. En 1929, Pio Xl extendi6 su memoria a la
Iglesia universal®.

b) Sus experiencias misticas: las grandes apariciones.

Aunque sus biégrafos mencionan multiples experiencias misticas en la vida de la santa, seis de
ellas son especialmente conocidas: las “Grandes apariciones”. Hasta su canonizacion, la Iglesia no se
habia pronunciado formalmente sobre la veracidad de tales fendmenos, aunque varios documentos
del Magisterio reconocieran la existencia de sucesos de caracter sobrenatural®'. Los escritos y la
vida de Margarita Maria presentan rasgos inequivocos de autenticidad, pero hay aspectos de su vida
que suscitan perplejidad, incluso a los criticos mas favorables. No vamos a entrar en esta cuestion,
porque en este trabajo nos interesa considerar no tanto las apariciones en si, como el sentimiento
religioso que generaron.

La primera aparicion data del 27 de diciembre de 1673. La visitandina estaba arrodillada en el
coro, cuando se sintié invadida por la presencia divina y notd que el Senor le hacia reposar largo rato
sobre su pecho, descubriéndole las maravillas de su amor y los secretos de su Sagrado Corazoén. A
la vez, conocié que habia sido elegida como instrumento para dar a conocer los preciosos tesoros
de la caridad de Cristo. Alarmada ante lo que le parecia una mision superior a sus fuerzas, se sintid
tranquilizada cuando supo que Dios la habia preferido por su pequefiez, para que asi brillara mas
el poder divino: «para el cumplimiento de este gran designio te he escogido a ti como abismo de
indignidad y de ignorancia, para que sea yo quien lo haga todo»®2.

Algunas semanas mas tarde, un primer viernes de mes, se situa la segunda gran aparicion: en
esta oportunidad, Margarita Maria afirmé haber contemplado el corazén divino llagado, sobre un
trono de llamas, coronado de espinas y rematado en alto con una cruz. El corazén estaba separado
de la persona de Cristo.

La tercera gran aparicion, en 1674, le mostrd a Cristo de cuyas llagas —especialmente de la del
costado— brotaban llamaradas. Recordaba que entonces el pecho de Jesus se abrid, dejando ver su
corazoén. La santa comprendié que alli se contenian maravillas de puro amor, y que ese amor era
ignorado, ingratamente desconocido por la mayoria de los hombres.

Jesus le pedia una reparacion por la ingratitud e ignorancia, y le indicaba una forma concreta
de realizarla: comulgar todos los primeros viernes de mes. Ademas, todas las noches del jueves al
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viernes, Cristo le haria participe de la mortal tristeza que sinti6 en el Huerto de los Olivos. Margarita
Maria debia levantarse entre las once y la medianoche para rezar durante una hora, postrada en tierra,
acompafiandole en su agonia y aplacando la célera divina®®. El Sagrado Corazén ya no aparecia
aislado de la persona de Cristo, sino palpitante en su pecho.

La aparicion mas famosa fue la cuarta, en el mes de junio de 1675, quiza el dia 16. De nuevo,
mientras veia que Cristo le descubria su divino corazoén, la santa entendi6 unas palabras, que suelen
acompanar desde entonces las imagenes del Sagrado Corazon:

he aqui este corazén que tanto ha amado a los hombres, que nada ha perdonado hasta
agotarse y consumirse para demostrarles su amor; y en reconocimiento no recibo de la
mayor parte sino ingratitud, por sus irreverencias y sacrilegios, y por la frialdad y desprecio
con que me tratan en este sacramento de amor [la Eucaristia]. Pero lo que me mas me
duele es que son corazones que me estan consagrados los que me tratan asi 3.

El mensaje de la cuarta aparicion no acababa ahi. Tras insistir en la necesidad de reparar, se
afiadian indicaciones concretas para llevarlo a cabo. Una de ellas era especialmente importante y
dificil: el Sagrado Corazén pedia que se le dedicara una fiesta particular, y la santa recibia la misién
de pedir al Papa que la aprobase. La fiesta tendria por objeto reparar por las ofensas y desprecios
que Dios recibe en la Eucaristia y se celebraria el primer viernes después de la octava del Corpus
Christi. Seria como un remate de la semana que la Iglesia dedica a la Eucaristia. Ese dia, se debia
recibir la Comunion con especial fervor.

En segundo lugar, el Sagrado Corazon pedia que se le reparara por el trato indigno que recibe en
la Eucaristia, mediante un acto de desagravio que se designaba con el nombre de amende honorable.

De estas dos peticiones, la primera abrumaba a Margarita Maria. ; Como conseguir que la Iglesia
aprobase y estableciese una nueva fiesta? La visitandina insistia en manifestar su indignidad e
incapacidad para cumplir lo que se le pedia: parecia una empresa humanamente imposible. Entonces,
el Sagrado Corazon le indicé que podia contar con la ayuda del P. Claude La Colombiére (1641-1682),
jesuita, superior de la pequefia residencia que los padres de la Compania tenian en Paray-le-Monial.

Con estas cuatro apariciones, estaba puesto el fundamento de la devocion y del culto, en sus
rasgos esenciales. So6lo quedaba conseguir la aprobacion eclesiastica y propagarlos. A ello se
orientaban la quinta y sexta aparicion. La quinta, conocida también como el mensaje a Luis XIV o
las peticiones del Sagrado Corazon a Francia, la veremos en otro lugar; la sexta revel6 el papel que
esperaba a la Orden de la Visitacion y a la Compania de Jesus en la propagacion y el desarrollo de
la devocion: se situa el 2 de julio de 1688. En esa ocasion, junto a Cristo aparecio también la Virgen,
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acompanada de san Francisco de Sales y del P. La Colombiére, que habia fallecido seis afios antes
en olor de santidad. La aparicion venia a confirmar que Dios habia concedido a las visitandinas el
don del “tesoro divino” del Corazon de Jesus, y a los jesuitas, la mision de hacer apreciar la utilidad
y el valor de la devocidn.

5. El mensaje espiritual parediano

Como hemos visto, la veneracion por el Sagrado Corazén existia antes de Margarita Maria. Otros
santos y misticos habian tenido experiencias relacionadas con el Corazoén divino. La piedad cristiana
habia meditado en la llaga del costado herido de Cristo y en ella habia encontrado su refugio. En el
Corazon de Jesus habia descubierto el simbolo expresivo de su amor y la imagen de las virtudes y
de la vida de Cristo. El objeto del culto ya estaba dado: Eudes lo habia presentado ya®*. Sin embargo,
el movimiento tenia todavia dimensiones reducidas y por sus caracteristicas, resultaba dificil de
propagar.

El misticismo que caracterizaba a la devocion, antes de Margarita Maria, no era adecuado para
las grandes masas. Con Alacoque, se concretd en practicas de piedad conmovedoras y faciles de
realizar. Algunas las establecio ella misma, otras vendrian después, desarrollando algun aspecto del
mensaje de Paray-le-Monial. Vamos a enumerar aqui solamente las mas conocidas.

a) Las practicas de devocién

Una de las mas difundidas es la Comunion de los primeros viernes de mes. Segun explicé Margarita
Maria a la M. de Saumaise en una carta de 1688, quien la practicara recibiria una gracia muy singular,
pues el Sagrado Corazoén le habria dicho:

Te prometo, en la excesiva misericordia de mi Corazén, que su amor omnipotente
concedera a todos los que comulguen nueve primeros viernes de mes seguidos, la gracia
de la penitencia final, no moriran en mi desgracia y sin haber recibido los Sacramentos;
mi divino Corazon sera su asilo seguro en el ultimo momento *.

Esta Gran Promesa, como se la conoce, suscitd cierta perplejidad, porque se prestaba a
interpretaciones erréneas. Por este motivo fue objeto de muchas discusiones, en circulos teoldgicos,
sobre todo a principios del siglo XX*. Se aclaré entonces que la promesa no se referia a la salvacion
eterna, sino a una especial ayuda sobrenatural en el momento de la muerte. En todo caso, la Gran
Promesa —que no se debe confundir con la del beato Bernardo de Hoyos, del que hablaremos— ayuddé
a que se extendiera la Comunion de los primeros viernes de mes, hasta nuestros dias.
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En la tradicion parediana juegan un papel importante las imagenes del Sagrado Corazon. Margarita
Maria habl6 de que Cristo deseaba ser honrado bajo la figura que El habia mostrado a la vidente: un
corazén de carne, llagado, rodeado de espinas, envuelto en llamas y coronado con una cruz®. Este
corazén podia representarse aislado, o bien, en el pecho de Jesus. Tanto la figura del corazén de
carne como la de Jesucristo en actitud de sefalar su Corazon, debian ser reproducidas y difundidas
lo mas posible, y propuestas a la veneracion de los fieles. Su sola vision, habia asegurado Margarita
Maria, bastaria para mover al arrepentimiento y conversion de los pecadores, y estimularia en todos
el amor por Cristo®®.

En efecto, laimagen tuvo un gran éxito y mostré que, en una sociedad mayoritariamente analfabeta,
era lo que se necesitaba para que la devocién triunfara®®. Ni Eudes ni los misticos precedentes
habian ofrecido al pueblo una imagen de esas caracteristicas, aunque existian representaciones
del Corazén de Jesus, anteriores a Margarita Maria. Pero no se habian difundido masivamente,
como ocurrié con las representaciones de Paray-le-Monial: en cuadros, escapularios, pero sobre
todo en estampitas, la imagen del Sagrado Corazén se convertiria en la mejor propaganda. Los
predicadores jesuitas relataban las conversiones que la sola imagen producia, especialmente en los
pecadores recalcitrantes. Las comunidades religiosas que adoptaban la devocién y veneraban la
imagen experimentaban pronto una renovacion de su fervor religioso.

El Sagrado Corazon habia prometido, ademas, gracias abundantes a las familias o comunidades
que veneraran su imagen. Lo explicaba Alacoque en una carta a la M. Greyfié:

El me ha prometido que todos aquellos que se le dediquen y consagren no pereceran
nunca; y que como es el manantial de todas las bendiciones, las derramara en abundancia
en todos los lugares en que la imagen de su divino Corazon esté expuesta y sea honrada;
que unira las familias divididas y protegera y asistira a las que pasen alguna necesidad
y se dirijan a él con confianza, que derramara la suave uncién de su ardiente caridad
sobre todas las Comunidades que le honren y se pongan bajo su especial proteccion, que
desviara de ellas todos los golpes de la divina justicia para restituirlas a la gracia cuando
hubieren decaido *'.

Margarita Maria procuré aclarar que no se trataba principalmente de obtener bienes materiales,
sino espirituales; asi escribia a la M. Greyfié:

hablandoos con sencillez, os diré que no creo que las gracias que os promete consistan
en la abundancia de cosas temporales; porque dice que no pocas veces son ellas las que
nos empobrecen de su gracia y de su amor. Con lo cual quiere enriquecer vuestras almas
y vuestros corazones 2,
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Con el tiempo, la colocacion solemne de esas imagenes coincidiria con otros actos tipicos de
la devocion parediana: la consagraciéon o la amende honorable. Durante el siglo XX, se difundio la
practica de anadir un sencillo rito que realzara y diera mayor significado al acto de colocar la figura
del Sagrado Corazén en el hogar o en otros lugares: la entronizacion.

También los individuos, no sélo las familias o las comunidades, podian ponerse bajo la proteccion
de la imagen corazonista, llevandola consigo en forma de escapularios y de otros emblemas, como
los detentes de los que hablaremos mas adelante.

Otras muchas practicas piadosas se inspiran en algun aspecto del mensaje parediano o0 en un
episodio de la vida de la santa. Con el tiempo, surgieron asociaciones de fieles para llevar a cabo
esas practicas con una cierta continuidad y para difundirlas: las cofradias del Sagrado Corazén, la
Hora santa, la Comunién reparadora, la Guardia de Honor, y otras muchas.

b) La consagracion al Sagrado Corazén

Ademas de las ya mencionadas, las practicas de devocion mas importantes son la consagracién
y la reparaciéon. Ambas son caracteristicas de la tradicion parediana, pero recogen un legado anterior
a Margarita Maria. De las dos, la consagracion, es quiza la que mejor expresa el espiritu mistico
original del movimiento corazonista*®. Subraya un aspecto esencial del mensaje cristiano, a la vez
gue constituye una renovacion y ratificacion de las promesas bautismales*.

La consagracion es un acto de ofrecimiento, de donacidn personal al Sagrado Corazon, a fin de no
vivir mas que para El, para sus intereses y para su amor*. Quien la realiza renuncia al propio yo, a la
propia libertad y al propio ser: asi lo explicaba la propia Margarita Maria*¢. Hay en ese ofrecimiento —tal
como se deduce de algunos textos de la visitandina— algunos rasgos de oblatividad que desarrollara
mas adelante la espiritualidad victimal, entre los siglos XIX y XX*'. El objetivo del consagrante es vivir
la vida de Cristo, haciendo propios los afanes e intereses del Salvador, compartiendo su vida afectiva,
su amor, todo lo que pasa por su Corazon. En la consagracion se aspira a realizar ese ideal paulino
de no tener otros sentimientos que los de Cristo Jesus* y de vivir en Cristo*.

Para realizarla no se sigue un ritual fijo: existen diversas férmulas, alguna de ellas salida de la
mano de la propia Alacoque. También puede realizarse en forma de testamento.

Entre los muchos textos de Margarita Maria que hablan del significado de la consagracion, hay
uno que Bainvel designaba como un resumen del “espiritu de la devocién”. Se encuentra en una carta
a sor de la Barge, de finales de 1689. La santa explicaba que era necesario hacer arder el propio
corazén en el fuego del Sagrado Corazon:
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Después de haber perdido nuestro corruptible corazén en esas divinas llamas del puro
amor, debemos tomar otro nuevo que nos haga vivir en adelante una vida renovada, con un
corazon nuevo que tenga pensamientos y afectos completamente nuevos y que produzcan
obras nuevas en pureza y fervor en todas nuestras acciones, es decir, que no debe haber
ya nada nuestro, sino que es preciso que el divino Corazén de Jesus se sustituya de tal
modo en lugar del nuestro, que él solo viva y obre en nosotras y por nosotras; que su
voluntad tenga de tal modo anonadada la nuestra que pueda obrar absolutamente sin
resistencia de nuestra parte; y en fin, que sus afectos, sus pensamientos y deseos estén
en lugar de los nuestros, y sobre todo su amor, que se amara él mismo en nosotras y
por nosotras. Y de este modo, siéndonos este amable Corazon todo en todas las cosas,
podremos decir con san Pablo, que no vivimos ya, sino que vive El en nosotras °.

c) La “amende honorable”

Margarita Maria habia explicado que el Sagrado Corazdon deseaba un tipo de reparacion o de
amende honorable. Esta figura, también conocida como réparation honoraire, designaba una pena del
Derecho francés de la época, distinta del resarcimiento pecuniario o amende profitable. La amende
honorable se aplicaba por ciertos delitos y exigia que el condenado expiara su culpa en actitud
suplicante, pidiendo perdon a los tribunales del cielo y de la tierra y, eventualmente, a la persona
ofendida. También se le exigia un reconocimiento humillante de la propia responsabilidad®’.

En su significado original, esta pena se acercaba al espiritu de reparacién parediano. En este
caso, el reo de la amende honorable era el pecador y su delito, el haber ofendido personalmente a
Cristo. Antes del mensaje de Paray-le-Monial, la espiritualidad corazonista ya estaba marcada por el
espiritu de desagravio, pero Alacoque llamo la atencion sobre el amor ignorado (inconnu) de Jesus,
que era el objeto especifico de esta reparacion. La amende se podia realizar con diversas formulas:
la propia Margarita Maria compuso algunas de ellas. En 1928, Pio XI propuso un texto comun para
toda la Iglesia®.

d) Espiritualidad, devocién y culto al Sagrado Corazon

La espiritualidad de Margarita Maria denota la influencia de los maestros de la escuela francesa y
de toda la tradicion catdlica anterior. La vida interior de la santa, tal como se deduce de sus escritos
y de lo que sus contemporaneos relataron, era muy semejante a la de otros personajes de la Francia
de su tiempo. También bastantes de los fendmenos sobrenaturales que experimentd se encuentran
en la mistica medieval y moderna.

Como ya hemos dicho, tampoco la espiritualidad de reparacién era nueva pero —como afirma

Glotin—, lo que ocurrié en Paray-le-Monial fue su fait majeur en la Epoca moderna®®. A partir de 65
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entonces, la espiritualidad reparadora dio lugar a la fundaciéon de congregaciones religiosas y a
movimientos de piedad entre los laicos.

Una cuestion que preocupo a los tedlogos durante siglos y que causé no pocos problemas al
movimiento corazonista fue la determinacién del objeto del culto y devocion. Se preguntaba si era el
corazon de carne de Cristo o bien se trataba, en realidad, de venerar el amor de Jesus en abstracto,
es decir, su corazon en sentido metafdrico. ¢ Se adoraba un simbolo, o una parte de la humanidad
santisima de Jesus?  En el Sagrado Corazén se reverenciaba su amor humano o su amor increado?
Cada una de estas preguntas planteaba problemas teoldgicos y practicos. Las discusiones teoldgicas
se prolongaron hasta mediados del siglo XX, cuando Pio Xll las abordd en la enciclica Haurietis
aquas de 1956. Pio XII dijo la ultima palabra al respecto, explicando que se trata del corazon fisico de
Cristo, como signo y principal simbolo del triple amor con que el Verbo encarnado ama a Dios Padre
y a todos los hombres: amor trinitario, amor infuso y amor sensible®.

El papa Pacelli aclar6 que en esta devocién se venera a Jesucristo mismo, tomando la parte por
el todo, es decir, adorando su corazén humano, de carne, en representacion de toda su santisima
humanidad. El Corazén de Jesus se considera la parte mas noble y, por asi decir, mas representativa
del misterio de la Encarnacion y de la Redencion. Ambos misterios se explican por el amor, y el
corazén es, y ha sido siempre, el simbolo mas universal y humano del amor. El amor de Jesus es,
pues, el objeto de la devocion. La peculiaridad parediana, como ya se ha dicho, es que se considera
ese amor en cuanto ignorado y despreciado por los hombres. El culto que se tributa al Sagrado
Corazon es de latria, como corresponde a la humanidad santisima de Cristo.

e) Otros rasgos del mensaje parediano

Una de las caracteristicas del mensaje parediano es su relacion con la Eucaristia. En ese
sacramento, Margarita Maria contemplaba el Corazén de Jesus realmente presente, vivo y palpitante
de amor®®. Varias de las experiencias misticas de la santa sucedieron mientras oraba ante el Sagrario.
Un pensamiento recurrente en sus escritos es el deseo de unirse a Jesus en su estado de victima
en el altar: «para honrar vuestro estado de victima en este Sacramento de amor —decia—, vengo a
ofrecerme a Vos en calidad de tal, suplicandoos que seais mi sacrificador, para inmolarme en el Altar
de vuestro amable Corazon»®®.

Durante el retiro de 1684, en el que obtuvo importantes favores misticos, Margarita Maria
comprendié que su vida debia ser un continuo homenaje al Dios de la Eucaristia, hostia y victima en
el Muy Gran Sacramento®’.

Podria hablarse también de la presencia de la Virgen en la devocion al Sagrado Corazén, que ya
san Juan Eudes habia establecido. También para santa Margarita Maria, «la devocién a Maria y al
corazén de Maria es inseparable de la devocion a Jesus y al corazéon de Jesus»®.
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Entre otros elementos caracteristicos de la devocion se pueden citar las promesas, algunas de
las cuales ya hemos mencionado. La mayor parte de ellas no se encuentra en los relatos de las
grandes revelaciones de 1673-1675, sino en las cartas de Alacoque, posteriores a 1685, que fueron
examinadas y aprobadas por la Santa Sede durante su proceso de beatificacion y canonizacion®®. A
finales del siglo XIX, circul6é una lista de promesas, preparada por un hombre de negocios americano
llamado Kemper, que la tradujo en doscientas lenguas®. La lista se difundié por millones. Se refieren
a favores espirituales y materiales que el Sagrado Corazén concedera a sus devotos: gracias
necesarias al propio estado; paz en las familias; consuelo en las aflicciones; refugio en la vida y en
la muerte; bendiciones sobre sus trabajos; misericordia para los pecadores; nuevo fervor para las
almas tibias; perfeccién para las almas fervorosas; don de remover los corazones mas endurecidos.
Ademas, se afirmaba que quienes propagasen la devocién escribirian sus nombres en el Corazon de
Cristo, de donde nunca serian borrados.

Un rasgo mas del mensaje de Paray-le-Monial es que se presenté desde el principio como el
anuncio de una nueva era de misericordia para la humanidad. Margarita Maria se limité a senalar
que, desde ese momento, Dios habia decidido dar mas facilidades para la salvacion, y mostrar de
forma mas patente la misericordia que estaba dispuesto a emplear con los pecadores. La idea de
la nueva era de misericordia es constante en la tradicion parediana y se relaciona con la vision de
santa Gertrudis, varios siglos antes. La santa alemana —como ya hemos dicho— habia asegurado que
Cristo tenia previsto revelar los secretos tesoros de su corazén, para reavivar la caridad en un mundo
caduco y frio: ese momento habia llegado ya, explicaba con jubilo Margarita Maria.

Otra constante en la espiritualidad corazonista es hablar de los “secretos”, los “misterios”, o los
“tesoros” del Sagrado Corazon. La iconografia ha querido presentar a Jesus mientras indica su
Corazon o se dispone a abrirlo a sus devotos. El mensaje de Paray-le-Monial se resume en esto: Dios
ha decretado una distribucion extraordinaria de los tesoros de su amor, de su misericordia y de su
verdad. La misericordia divina quiere realizar un nuevo y supremo esfuerzo por atraer a los hombres,
y para lograrlo no les muestra las amenazadoras llamas del infierno, sino el fuego del amor en el que
se abrasa por ellos su Sagrado Corazon.

f) Las peticiones de Margarita Maria y Francia

Cuando, en 1864, tuvo lugar la beatificacion de Margarita Maria, se reedité su mejor biografia®' y
las salesas de Paray-le-Monial prepararon la edicion de los escritos inéditos de la nueva beata: en
1867 aparecio la Vie et ceuvres de Margarita Maria, donde se contenian relatos biograficos, escritos
de Alacoque y otros documentos.

Entre ellos se encontraban varias cartas de Alacoque que se referian a unas revelaciones casi

desconocidas hasta ese momento, que Margarita Maria habia comunicado a su superiora y al P. 67
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Croiset®? y que se conocen como “Peticiones del Sagrado Corazén a Francia”®. Sobre ellas se ha
discutido mucho, pero hoy dia se admite su autenticidad®.

Cuando la santa las escribio, la causa corazonista atravesaba momentos dificiles. Margarita Maria
encontraba desconfianza y oposicion por todas partes. Pero, a pesar de los obstaculos, se mostraba
optimista. El Sagrado Corazon le habia revelado que El acabaria triunfando, que reinaria «a pesar de
Satanas y de cuantos a ello se opusieren»®. Pero esos triunfos no parecian cercanos: se realizarian
con el tiempo®. El Sagrado Corazén iba a ser «un poderoso protector» para la patria y deseaba
recibir una reparacion especial por los desprecios que habia sufrido en los palacios de los poderosos
durante su Pasion®’.

La santa vislumbraba inmensas multitudes que venerarian al Sagrado Corazén. Ante El se
postrarian los grandes de la tierra, para reparar las injurias y malos tratos de los sumos sacerdotes,
de Herodes y de Pilato, maximas autoridades religiosas y politicas del tiempo en Palestina. En la
carta del 17 de junio de 1689, escribia:

Me parece, pues, que desea entrar con pompa y magnificencia en las casas de los
principes y de los reyes, para ser en ellas tan honrado cuanto fue ultrajado, despreciado y
humillado en su Pasion, y recibir tanto contento viendo a los grandes de la tierra abatidos
y humillados ante cabe El, cuanta fue la amargura que sintié viéndose anonadado a sus
pies .

A renglén seguido, citando palabras textuales del Sagrado Corazén, la santa daba a conocer un
mensaje dirigido al rey de Francia:

Y he aqui las palabras que oi referentes a nuestro rey: “Haz saber al hijo primogénito de
mi Sagrado Corazoén, que asi como se obtuvo su nacimiento temporal por la devocion a
los méritos de mi sagrada Infancia®, asi alcanzara su nacimiento a la gracia y a la gloria
eterna por la consagracion que haga de su persona a mi Corazon adorable, que quiere
alcanzar victoria sobre el suyo, y por su medio sobre los de los grandes de la tierra”.
Quiere reinar en su palacio, y estar pintado en sus estandartes y grabado en sus armas,
para que queden triunfantes de todos sus enemigos, abatiendo a sus pies a esas cabezas
orgullosas y soberbias, a fin de que quede victorioso de todos los enemigos de la Iglesia
70

Las peticiones al rey de Francia significaban un reconocimiento de la superior soberania de
Cristo sobre el monarca y sobre todo lo que él representaba, y la consagracion de su persona. Esto
supondria una gran ayuda para que el movimiento corazonista se difundiera y triunfara en Francia y,
desde alli, se extendiera por las demas cortes europeas.
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Algunas de las peticiones eran muy concretas, mientras que otras estaban formuladas en términos
mas generales. Veamoslas resumidas:

- Luis XIV debia levantar un edificio en el que se tributaria un especial culto al Sagrado Corazén.
No se especificaba si se trataba de una capilla, de una iglesia, o de un santuario especial.

- En ese lugar, colocaria el cuadro del Sagrado Corazoén, ante el que se consagraria y le rendiria
honores, junto a su corte. Esta consagracion, en palabras que Margarita Maria ponia en boca de Cristo,
supondria un triunfo de Cristo en el corazén del Rey, y por su medio, en el corazdn de los grandes
de la tierra. Se trataba, pues, de una consagracion personal, de un acto de devocion individual, sin
aparentes repercusiones institucionales o politicas. Subrayaba ese caracter personal el recuerdo de
las circunstancias milagrosas que habian acompafiado el nacimiento de Luis XIV. La consagracion al
Sagrado Corazon supondria un nuevo nacimiento del Rey, a la gracia y a la gloria eterna.

- El Rey debia conseguir que la Santa Sede autorizara la misa en honor del Sagrado Corazén y
los demas privilegios que rodeaban a la devocion.

- El Sagrado Corazoén queria reinar, establecer su imperio en la corte —o en el corazén— del soberano
francés. Por el contexto, cabe suponer que se trataria de un reinado en sentido metaférico: el Sagrado
Corazoén queria ser sumamente honrado en el palacio real, y su devociéon debia propagarse en la
corte francesa.

- EI Sagrado Corazén queria ser pintado en los estandartes del Rey y grabado en sus armas, para
hacerlas victoriosas de todos sus enemigos, concretamente de los enemigos de su Santa Iglesia.
No prometia la victoria en todas las guerras, sino en las empresas que realizara por su gloria. Hay
que decir que precisamente en esos momentos, Luis XIV se encontraba en una situacion bélica muy
apurada, aunque no precisamente por defender los intereses divinos".

A la religiosa de Paray-le-Monial no se le ocultaba la dificultad de llevar a cabo este encargo. Aun
asi, comunicé a la Madre de Saumaise instrucciones concretas para que el mensaje llegara a Luis
XIV. Sin embargo, parece cierto que el Rey Sol nunca llegé a saberlo’™. Es posible que algunos de
sus descendientes lo conocieran” y que incluso Luis XVI, como veremos, lo tuviera presente, pues
sus promesas antes de subir al cadalso guardan una simetria sorprendente con las “Peticiones del
Sagrado Corazon a Francia”.

Como se vera el eco de estas peticiones estara presente en la historia del Sagrado Corazén en
Espafia. Sera un rey, Alfonso XIII —un descendiente de Luis XVI-, quien le consagrara la nacién en
1919, y en nuestro pais se construiran templos dedicados a la expiacién por las culpas colectivas, e
incluso se propondra incluirlo en la bandera espanola.
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Il. EL SIGLO XVIilI

1. Primera difusion, contradiccion, aprobacion (1685-1765)

Retomando el hilo de la narracion historica, las primeras experiencias de Margarita Maria se
mantuvieron en un ambito reservado. Las conocian su superiora y quienes ella habia consultado.
Pero a partir de la cuarta aparicion, Alacoque entendié que el Sagrado Corazon pedia un culto publico
y que habia designado a una persona para ayudarla: el santo jesuita Claude La Colombiére™.

a) El papel de las visitandinas y de los jesuitas. El P. La Colombiére y el P. Croiset

En 1675, santa Margarita Maria abrié su alma al P. La Colombiére, que enseguida comprendi6
la importancia de su mensaje. El mismo se consagré enseguida al Corazén de Jesus. En los pocos
anos que le quedaban de vida —murié en 1682— propago la devocion lo mas posible. En una obra
postuma titulada E/ Retiro espiritual, hablaba de las apariciones del Sagrado Corazén a Margarita
Maria sin revelar el nombre de la vidente. La obra contenia una Ofrenda al Sagrado Corazon.

La fama de santidad del P. La Colombiére contribuy6 a la propagacioén del Retiro espiritual. Cuando
fue leido en Paray-le-Monial, quienes conocian a Margarita Maria no tardaron en reconocerla como la
anonima vidente de la que hablaba el libro. Este descubrimiento —que hizo sufrir mucho a la religiosa,
pues no deseaba ningun protagonismo—, tuvo también un efecto liberador: una vez roto el secreto,
Margarita Maria se dedicé de lleno a difundir su mensaje.

Con anterioridad, el Sagrado Corazén ya era conocido en los claustros de la Visitacién y en las
casas de los jesuitas. Antes de las apariciones, Alacoque habia leido los libros de los jesuitas Saint-
Jure y Nouet, que trataban del Sagrado Corazon.

Apartir de 1685, algunos obispos autorizaron a las salesas a celebrar la fiesta del Sagrado Corazén.
Mientras tanto, el jesuita P. Jean Croiset (1656-1738), el autor del famoso Afio cristiano, comenzaba
a escribir un libro que jugaria un papel fundamental en la extension del culto al Sagrado Corazén.
Croiset seria para Margarita Maria un segundo P. La Colombieére.

Su libro sali6é a la luz en 1691, un afio después de la muerte de Alacoque. Se titulaba La dévotion
au Sacré Cceur de N. S. Jésus Christ, y en él se contenian largos parrafos de las cartas de Margarita
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Maria. Enseguida se tradujo a varias lenguas. Gracias a esta obra, la devocién se encendié en
muchas partes y superé las fronteras de Francia. En Espafia, la encontramos traducida en 173475,

b) La devocion de las situaciones desesperadas: la peste de Marsella

Margarita Maria habia hablado de la especial proteccién que el Sagrado Corazén prometia
dispensar a quienes se pusieran bajo su amparo. La epidemia de peste de Marsella, ocurrida en
1720, fue una confirmacion.

Hasta ese afio, la ciudad mediterranea habia acogido muy favorablemente el mensaje parediano.
Las visitandinas de Marsella lo habian propagado, sobre todo Anne-Madeleine Rémuzat. Esta
religiosa, que se habia impuesto gravosas penitencias para desagraviar por el jansenismo y por la
laxitud moral que reinaba en la ciudad, anuncié que una grave desgracia caeria sobre Marsella, si
sus habitantes no se convertian.

En 1720, en efecto, el carguero Le Grand Saint Antoine desembarcé entre sus mercancias el
germen de la peste, que pronto comenzo a causar millares de victimas. La visitandina comunicé que
la epidemia cesaria si se acudia al Sagrado Corazon y el obispo de la ciudad, Belsunce’®, instituyo
para su diécesis la fiesta del Sagrado Corazoén y pididé que en las puertas de las casas se colocara
una imagen del Sagrado Corazén con esa leyenda: “Arréte! Le Cceur de Jésus est 1a” (“iDetente! El
Corazoén de Jesus esta ahi”). Se corrié la voz de que la peste no penetraba en las casas que lucian
ese distintivo, que a partir de entonces se conocié como sauvegarde y en Espafia como detente’”.

Belsunce socorrid a los enfermos por las calles, escapando de forma inexplicable al contagio. El 2
de noviembre organiz6 una procesion expiatoria: descalzo, con una cuerda al cuello, leyo la amende
honorable y consagré Marsella al Sagrado Corazon. La peste, que se habia cobrado 40.000 vidas
sobre un total de 90.000 habitantes, amaino en las siguientes semanas’®.

En 1722, volvié a declararse la epidemia. Esta vez, fueron los magistrados de la ciudad quienes
hicieron un voto al Sagrado Corazoén de celebrar su fiesta todos los afios del modo mas solemne.
Otras poblaciones del midi francés imitaron su ejemplo: Aix, Arles, Aviiidn, Toulon... pidieron al
Sagrado Corazén que las salvara de la enfermedad™.

En 1733, Belsunce escribia que Marsella habia sido la primera ciudad del mundo en consagrarse
al Sagrado Corazén y podia pretender el titulo glorioso de ciudad y diécesis del Corazén de Jesus.
Ciertamente, alli se convirtié en un fendmeno de piedad popular: por primera vez se rendia culto
publico al Sagrado Corazon fuera de una comunidad religiosa. A partir de ese momento se convertiria
en el recurso de las situaciones desesperadas. La historia de Marsella se recordaria siempre que
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Francia se encontrara en peligro: el Sagrado Corazon se invocaria como el amparo de la nacion en
los momentos mas graves®. Y esto se propagaria también a otras naciones, como Espana.

Se traté de una consagracion sui generis, ya que no consistia en un acto individual, intimo, para
expresar la donacion de la propia vida a Cristo, como se habia hecho hasta ese momento. En realidad,
la consagracion de Marsella fue un acto de confiado abandono en la misericordia del Corazén de
Jesus, un grito de auxilio en una situacién apurada. Fue mas bien una peticion votiva, una rogativa
publica en bien de una comunidad, pero no una consagracion en el sentido estrictamente parediano.
En Marsella se habia consagrado la ciudad, con todos sus habitantes, aunque no todos lo desearan,
lo cual contradice algo esencial de la consagracion: su caracter voluntario y personal. También la
amende honorable de Belsunce se hacia en nombre de una colectividad, a pesar de que dentro de
ella hubiera individuos que no la quisieran hacer suya.

Se sentaba asi un precedente que habria de influir en la historia posterior. La consagracion y la
amende honorable se asimilaron a las promesas o votos colectivos ante calamidades publicas, como
epidemias o guerras, que en otros momentos se habian dirigido a Dios, a la Virgen, a los santos...
De este modo, se debilitaba la fuerza del compromiso personal que implicaba la consagracion y la
amende honorable en la tradicion parediana. De una devocion en la que lo principal era el amor a
Cristo, se paso6 a una devocion en la que se buscaba obtener remedio a necesidades apremiantes.
El Sagrado Corazon perdia parte de su contenido mistico, en favor de una dimensién mas aceptable
para la religiosidad popular.

Los hechos de Marsella dieron publicidad a la devocion. Pero en el horizonte habia surgido uno de
sSus enemigos mas encarnizados: el jansenismo.

c) La oposicion de los jansenistas y las reticencias de la Curia romana

Aunque en el mismo monasterio de Port Royal existié una cierta veneracién al Corazén de Jesus 'y
a la Llaga del costado, desde 1727 se manifest6 claramente la aversion de los jansenistas hacia esta
devocion. Pudo influir en ello el aborrecimiento que sentian por todo lo jesuitico, ya que habian sido
los padres de la Compafiia quienes habian denunciado su heterodoxia®'.

Pero no solo fue ésta la razon. Si se analiza el espiritu jansenista se comprende que Port Royal y
Paray-le-Monial son dos polos antitéticos: el primero presenta un Dios celoso, justiciero y riguroso,
mientras que el Sagrado Corazon lo muestra en toda su misericordia y amor.

Los jansenistas llamaban “cordicoli” o “alacoquistas” a sus opositores y les motejaban de iddlatras
y nestorianos. Scipione de’ Ricci (1741-1809), por ejemplo, obispo de Pistoya y una de las figuras
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mas relevantes del jansenismo italiano, clamaba contra lo que consideraba una devocion “fanatica,
supersticiosa, materialista”, que ponia como objeto de veneracion un “musculo cardiaco™?.

La misma Curia romana no dio especiales facilidades al principio. Para la Sagrada Congregacion
de Ritos, el mensaje parediano se presentaba como una innovacion sospechosa. Los recientes
problemas causados por el quietismo?® habian favorecido los recelos. Roma se limité a aprobar las
cofradias corazonistas que habian surgido del deseo de Margarita Maria de fundar una asociacién
del Sagrado Corazodn, en la que todos los miembros participaran del bien espiritual de los demas. Las
primeras fueron admitidas en 1693 y recibieron indulgencias. A lo largo del siglo XVIII, el papel de
estas asociaciones en el desarrollo de la espiritualidad y la devocion corazonistas seria importante.

En 1697, la Sagrada Congregacion de Ritos autorizé a los monasterios de la Visitaciéon a celebrar
la fiesta del Sagrado Corazon, con la misa de las “Cinco Llagas”, pero rechazé la propuesta de
conceder un oficio propio para esa celebracion y de instaurar una fiesta universal en su honor.

Hubo otros reveses. En 1704, el libro de Croiset fue puesto en el indice de los libros prohibidos,
aunque esto no impidié que siguiese difundiéndose. Otro jesuita, el P. de Galliffet, que escribié uno de
los libros fundamentales en la historia de la devocion, el De cultu sacrosancti Cordis Jesu, tuvo que
esperar veinte afos para que sus superiores le dieran el permiso de publicarlo.

En 1726, Augusto I, rey de Polonia®, al que se unieron Felipe V, rey de Espana®® y los obispos
Szaniawski, de Cracovia, y Belsunce, de Marsella, se dirigieron a Benedicto Xl para pedir la fiesta
y el oficio propios del Sagrado Corazén. La iniciativa era del P. de Galliffet, quien cometié un grave
error: sostener su solicitud con un argumento dudoso. Aseguraba que el corazén humano era el
coprincipio sensible y la sede de los afectos, especialmente del amor, y el centro de los dolores
internos; por esto tenia sentido venerar especialmente el Corazdn de Jesus.

El promotor de la fe era entonces Prospero Lambertini, el futuro Benedicto XIV, eclesiastico inteligente
e ilustrado, buen conocedor de las ciencias experimentales de su tiempo. Lambertini sabia que la
opinién en la que se basaba el P. de Galliffet habia sido superada por los ultimos descubrimientos de
la fisiologia. Personalmente no era favorable a la nueva fiesta, por lo que no le costé mucho conseguir
gue se denegara la peticion.

Lambertini argumenté que la devocion, tal como la presentaba el P. de Galliffet, se apoyaba
en hipdtesis muy discutibles. Ya se comenzaba a hablar entre los fisidlogos de que el centro de
la sensibilidad y de los sentimientos no se encontraba en el corazén, sino en el cerebro y en el
sistema nervioso. Era imprudente, continuaba Lambertini, que la Iglesia comprometiera su autoridad
aprobando una devocion que contradecia la ciencia. Faltando, pues, un especial motivo para venerar
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el Corazon de Cristo, no convenia conceder el oficio y misa solicitados. Se corria el riesgo de tener
que aprobar en el futuro iniciativas semejantes en honor del costado, de la lengua, de los ojos y de
otros miembros de Jesucristo.

Sus argumentos fueron convincentes y Roma dijo que no a la propuesta del P. de Galliffet. Afos
mas tarde, cuando Lambertini era ya Benedicto XIV, Maria Leczinska, reina de Francia y defensora
de la causa del Sagrado Corazon, intenté convencerle de que concediera su placet, pero el Papa
reiteré su negativa. Desde Espafia, Felipe V lo intent6 otra vez en 1735 y también su hijo Fernando
VI, en 17478, de nuevo sin éxito.

Fue san Alfonso Maria de Ligorio quien contribuy6 a solucionar el equivoco del P. de Galliffet.
En su Novena del Cuore di Gesu (1758), explicaba que el objeto espiritual de la devocién era el
amor de Jesus hacia los hombres. El objeto material o sensible era el Corazén de Jesus, no tomado
separadamente, sino unido a la santa humanidad de Cristo y por tanto a la divina persona del
Verbo. San Alfonso argumentaba que si bien el corazén no es la sede de los afectos, si se le puede
considerar uno de los 6rganos primarios de la vida. Ademas, es el rgano que mas se altera con los
sentimientos, por lo que se le puede otorgar una parte importante en los afectos del hombre. Esto
bastaria para tributar una devocion especial al Corazén de Cristo, fuente de la vida y del amor que
Cristo nos ha otorgado?®’.

d) La aprobacién de 1765

Muerto Benedicto XIV, le sucedié Clemente Xlll, un papa devoto del Sagrado Corazon®. Entre
1762 y 1765, llegaron a Roma reiteradas peticiones de obispos polacos y de monarcas y nobles
como Augusto Ill, rey de Polonia; Maria Leszczinska, reina de Francia; Estanislao Leszczinski, duque
de Lorena®.

El memorial presentado por los obispos polacos hablaba del origen de la devocion y de su
extension: «el culto del Sagrado Corazén de Jesus —escribian— se ha propagado fomentandolo los
obispos por casi todas las partes del orbe catolico». Se afiadia que la Santa Sede «lo ha enriquecido
con frecuencia con millares de breves de indulgencias concedidas a un sinnumero de cofradias».
Ademas, no se pedia otra cosa que ampliar un culto que ya estaba instituido®.

Un dato debi6é de impresionar en Roma: existian ya 1090 cofradias del Sagrado Corazén en
todo el mundo. Ante esa extension universal y ante los positivos frutos pastorales que se estaban
produciendo, el 6 de febrero de 1765, Clemente Xlll aprobaba la fiesta® y el 11 de mayo, la Sagrada
Congregacion de Ritos promulgaba el texto de la misa y del oficio®. Se concedia como privilegio al
reino de Polonia y a la Archicofradia romana del Sagrado Corazoén. Pero la puerta estaba ya abierta,
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y a partir de ese momento, la Santa Sede accedié normalmente a extender el privilegio a otros
lugares. Por ejemplo, en el mismo 1765, lo obtuvo la Orden de la Visitacion (10 de julio), la republica
de Venecia (23 de julio), la ciudad de Roma (6 de agosto), Génova (6 de noviembre) y una larga
sucesion de diocesis, 6rdenes y congregaciones religiosas. En 1856, la fiesta se extenderia a la
Iglesia universal.

La aprobacién del culto por parte de la Santa Sede favorecio la extensién del movimiento
corazonista, no soélo en conventos y monasterios sino también entre los fieles. Su espiritualidad se
habia integrado en esa corriente que habia de influir en la piedad catdlica contemporanea y que
reunia el legado de la escuela francesa, de san Francisco de Sales, san Alfonso Maria de Ligorio
y de los jesuitas. Pero esta expansion sufrio un frenazo en muchos paises tras la expulsién de
estos ultimos y su posterior disolucion, en 1773%. EIl regalismo jurisdiccionalista y el jansenismo
anticurialista se aliaron contra los jesuitas y contra el Sagrado Corazoén, que —como afirma De Giorgi—
se habia convertido en el «kemblema del jesuitismo». Por primera vez la devocion se identificaba con
un catolicismo perseguido por el poder civil®. Unos afos después, durante la Revolucion francesa,
el Sagrado Corazén acentuaria todavia mas este rasgo, y adquiriria una coloracion politico-religiosa
gue marcaria una parte de su historia posterior.

2. La primera difusion en Espana: el beato Bernardo Hoyos S.J.

Antes de los sucesos de Paray-le-Monial, Espafa poseia una propia tradicion corazonista. Lo
demuestran los misticos y escritores castellanos como san Juan de Avila, san Pedro de Alcantara,
santa Teresa de Jesus, san Alfonso Rodriguez, Luis de Granada y tantos otros. Las experiencias de
algunas videntes recuerdan mucho a las que después tuvo Margarita Maria: por ejemplo las de Ana
Ponce de Ledn, condesa de Feria y las de Sancha de Carrillo.

Pero, como en el resto del mundo catdlico, la devocién triunfé en su forma parediana-jesuitica sélo
después de que penetraran en suelo ibérico algunas obras francesas que portaban el mensaje de
Margarita Maria Alacoque y de que un grupo de celosos misioneros jesuitas, radicados en Valladolid,
la difundieran por los territorios de la Corona hispanica.

Antes de 1720, el mensaje de Paray-le-Monial era poco conocido en Espafia. En cambio habia
penetrado ya en los territorios de ultramar de la Corona, gracias a los misioneros jesuitas. En 1721,
en México se habia publicado un libro titulado Culto devoto al Sagrado Corazén de Jesus, del P. Juan
Mora®.

En 1726, llegd a Espafna el De Cultu del P. de Galliffet. Agustin de Cardaveraz, un joven jesuita que
estudiaba en Valladolid, lo leyé y quedo inmediatamente conquistado por su contenido. De acuerdo
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con sus superiores, entre los que se encontraban el P. de Loyola y el P. Calatayud, dos famosos
predicadores, se propuso extender la devocion corazonista en Espafia. Hombre de intensa vida
mistica, se convirtié en un apostol infatigable del Corazén de Jesus®.

Uno de los contagiados por el celo de Cardaveraz fue otro joven jesuita: Bernardo de Hoyos®'.
Nacido en Torrelobatén (Valladolid), el 21 de agosto de 1711, estudié en los colegios que la Compainiia
tenia en Medina del Campo y Villagarcia de Campos, donde manifesto el deseo de entrar en religion.
Tras haber sido rechazado varias veces, fue admitido por fin el 11 de julio de 1726, en el noviciado
de Villagarcia. Ya en ese afno, comenzo a recibir favores espirituales extraordinarios, que irian en
aumento a lo largo de su vida. Por orden del P. Loyola, Bernardo se los comunicé a Cardaveraz, que
paso a ser su director espiritual. El P. Calatayud también estaba al corriente de lo que sucedia y tuvo
la oportunidad de cerciorarse del buen espiritu del novicio.

Desde octubre de 1728 a septiembre de 1731, Bernardo de Hoyos estudié Filosofia en Medina
del Campo. En los primeros meses de ese periodo, sufrié una terrible prueba interior que duré varios
meses. Después, en enero de 1730, mientras realizaba unos ejercicios espirituales, tuvo una vision
del Corazdn de Jesus. Varios padres de la Compafiia y otras personas volvieron a examinar el caso
del joven estudiante, sin encontrar nada censurable en él.

En septiembre de 1731, se traslad6 a Valladolid, para cursar Teologia en el Colegio de San
Ambrosio, por el que habian pasado personajes ilustres como Francisco Suarez o Luis de la Puente.
En 1733, leyo el De Cultu del P. de Galliffet. Entusiasmado, se ofrecié al Sagrado Corazén para
difundir la devocion. El 4 de mayo de ese ano, entendioé claramente que Dios le confirmaba en esa
misiéon®® y con sus escasos medios personales, pero con una gran determinacion, puso manos a la
obra, repartiendo estampas, libros, etc.

El 14 de mayo de 1733, fiesta de la Ascension, se encontraba haciendo oracion y se quejaba ante
Dios porque el Sagrado Corazon no era suficientemente conocido en Espafia, mientras ya lo era en
otros lugares. En ese preciso momento, sucedio algo que el propio Hoyos referia con estas palabras:

Después de comulgar tuve la misma vision del Corazon... Diéseme a entender que no se
me daban a gustar las riquezas de este Corazdn para mi solo, sino para que por mi las
gustasen otros. Pedi a toda la Santisima Trinidad la consecucion de nuestros deseos, y
pidiendo esta fiesta [del Sagrado Corazon] en especialidad para Espafia, en que ni aun
memoria parece hay de ella, me dijo Jesus: “Reinaré en Espafa y con mas veneracion
que en otras muchas partes” %°.
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Confirmado por esta experiencia, Bernardo redoblé su celo. Convencio al P. Loyola para que
escribiera un devocionario en el que se mencionara esta promesa del Corazén de Jesus, la “Gran
Promesa” como se la conoce desde entonces en Espanfa. El libro se tituld El tesoro escondido'® y
sali6 a finales de 1734, todavia en vida de Hoyos. En poco tiempo, alcanzé numerosas ediciones. A
la vez, en diversas ciudades se empez0 a realizar la novena al Corazén de Jesus y, en 1735, se editd
un folleto con el novenario, que se difundié por Espafia y América, y llegé a obispos y personajes de
la corte™.

El 2 de enero de 1735, Bernardo fue ordenado sacerdote, con dispensa de edad. Dias después,
el 6 de enero, celebrd su primera misa. En junio de ese afio, organizo la primera novena publica que
se hizo en Espafia al Sagrado Corazoén, en el Colegio de San Ambrosio'®. El 25 de octubre de ese
mismo afno, como €l mismo explicaba, recibié una ratificacion de la “Gran Promesa”:

Aqui [después de comulgar] oi una voz suavisima que me dijo: Pideme lo que quieras por
el Corazén Santisimo de mi Hijo, y te oiré y te concederé lo que me pidas; vy, sin libertad,
pedi la extension del reino del mismo Corazén Sagrado en Espafa, y entendi se me
otorgaba %,

Con el impulso del P. Hoyos y de sus compafieros, Valladolid se convirtié en la Paray-le-Monial
espafnola. La devocion se difundié mediante folletos y estampas, y sobre todo por la actividad de
los misioneros jesuitas, desde el pulpito o en el confesonario. Por todas partes surgian nuevas
congregaciones del Sagrado Corazon. Bernardo mismo habia enviado una remesa de ejemplares del
Tesoro escondido, cuidadosamente encuadernados, a los reyes de Espafia, a los principes y a otros
caballeros y damas, asi como a todos los prelados esparioles, a multitud de conventos y monasterios,
parroquias, colegios y cofradias de Espafna’®.

La respuesta fue extraordinaria. Felipe V, que ya habia patrocinado la causa del Sagrado Corazén,
suscribiendo la peticion del P. de Galliffet en 1726, se convirtié en un sincero devoto. En 1735, con
el apoyo de los obispos espanoles, volvié a intentar que el Papa aprobara el culto para Espana, pero
sin éxito'®. La devocion arraigo entre los grandes de la corte y entre muchos prelados espafioles.

Todo esto habia ocurrido en tan so6lo dos anos. Como escribia el P. Loyola, en ese corto espacio de
tiempo, a contar desde la “Gran Promesa”, no habia quedado provincia, reino ni ciudad de Espana en
que no se hubiese recibido con aplauso la devocion. Se habian fundado congregaciones, se habian
celebrado fiestas y novenas, y las obras de Croiset y Languet se habian traducido al castellano'®. Dos
afnos en los que el Sagrado Corazén habia pasado de ser casi desconocido a “reinar” verdaderamente
en Espana.
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En agosto de 1735, Bernardo paso al Colegio de San Ignacio. El 17 de octubre, recordé en la misa
el 45° aniversario de la muerte de Margarita Maria Alacoque. Ese mismo dia entendio interiormente
que habia sido elegido para el mismo fin que la religiosa francesa, a la vez que sentia el presagio de
una muerte cercana. En efecto, un mes después se le declard un tifus virulento y a los pocos dias,
el 29 de noviembre, murié en olor de santidad. Su proceso de beatificacion comenzd en Valladolid
en 1895. Después de un largo periodo de espera, el 12 de enero de 1996 fueron proclamadas sus
virtudes heroicas. El 18 de abril de 2010 fue beatificado en Valladolid'".

Los favores y gracias espirituales que recibio en vida habian sido examinados por sus superiores.
Sus disposiciones y virtudes les convencieron de que Bernardo no era un loco, ni un visionario, y
que tampoco padecia una sugestion diabdlica. Quienes lo conocieron destacaban en él la humildad
y la perfecta obediencia. Los frutos espirituales que se derivaron de su celo eran patentes. Por estos
motivos, entre los catélicos espafioles no surgieron especiales dudas acerca de la veracidad histérica
de la “Gran Promesa”. Hamon, sin embargo, encontraba troublante la semejanza entre algunas de
las gracias recibidas por el P. Hoyos y por Margarita Maria. El historiador francés se preguntaba si
el joven jesuita no habria realizado en su imaginacién y en su ardiente sensibilidad alguna de sus
lecturas'®.

Sea como fuere, el P. Hoyos no afiadié nada a la devocion o al culto del Sagrado Corazén, que no
estuviera ya en el mensaje de Paray-le-Monial. La “Gran Promesa” era un mensaje de animo ante las
dificultades que la devocion encontraba para difundirse y que eran parecidas a las de otros paises. El
reinado del Corazon divino en Espafa se entendié como la implantacion y el triunfo de la devocion,
nada mas. Pero mas tarde, a la luz de otras circunstancias histoéricas, se interpretaria de un modo
distinto, como tendremos ocasién de ver.

El texto original de la “Gran Promesa”, que hemos trascrito, es el fruto de un examen critico de los
documentos de la época’®. La versién mas aceptada es la que aparece en la Vida del V. P. Bernardo
Francisco de Hoyos, una biografia escrita por el P. Loyola entre 1735 y 1740, que permanecié inédita
hasta 1883. Esta leccion decia “Reinaré en Espafia y con mas veneracion que en otras muchas
partes”, mientras que la version que se popularizé y que encontraremos a menudo en el siglo XX, se
daba a la “Gran Promesa” un caracter mas absoluto: “Reinaré en Espafia y mas que en otras partes”.
Ciertamente, el sentido no cambia mucho, y la cuestion no tendria mayor interés, si no fuera por el
énfasis y el valor que se dio mas tarde a la literalidad de la “Promesa”, como veremos.

3. La fiesta del Sagrado Corazén en Espana

En algunas obras se dice que la monarquia hispanica volvié a apoyar la instauracion de la fiesta
en 1765, junto a los obispos polacos y a la archicofradia romana del Sagrado Corazén. Pero no
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explican por qué tanto el reino de Polonia como la archicofradia consiguieron su propdsito, mientras
que Espana no obtuvo ese privilegio.

La realidad es que la peticion de 1765 no contaba con la autorizacion de Carlos Ill, aunque
estaba avalada por numerosos obispos y cabildos espafoles. Lo que se habia presentado a la Santa
Sede era una vieja carta de Felipe V, padre del monarca entonces reinante, a quien no se le habia
consultado. Esta maniobra enfurecié a Carlos Ill. Su embajador en Roma, Manuel Roda, se movié
rapidamente para que la peticion fuese desestimada'? culpando a los jesuitas de haber urdido un
embrollo a espaldas de la corona. Ya la corte estaba muy malquistada con los jesuitas y esta cuestion
empeoro las cosas. De ahi a dos afios, en abril de 1767, Carlos lll expulsaria a la Compafiia de sus
dominios, siguiendo el ejemplo de Portugal (1759) y Francia (1762), y presionaria ante la Santa Sede
para lograr su completa disolucién''. Como resultado, la fiesta del Sagrado Corazén no se pudo
celebrar en los territorios de la corona hispanica hasta muchos afios mas tarde.

I1l. EL SIGLO XIX

1. El Sagrado Corazén y la Restauracion: ;una devocidon contrarrevolucionaria y anti libe-
ral?

La historia que hemos recordado hasta aqui nos ha presentado al Sagrado Corazén como una
devocion cristocéntrica, de caracter mistico en sus origenes y que arraigoé despueés en la religiosidad
popular. Nada haria pensar que tuviera connotaciones politico-religiosas o antimodernas. Sin
embargo, como escribia Margerie hace unos afos,

el tema del Corazon de Jesus continua siendo, a los ojos de muchos, psicolégicamente
y sociolégicamente ligado a las pretensiones politicas reaccionarias de “restauracion”
antirrevolucionaria. Para muchos “catélicos de izquierdas”, la devocion al Sagrado
Corazén parece irremediablemente comprometida por las conexiones politicas de sus
protagonistas™'?,

Si esa connotacién aparece en Francia, ¢,por qué también en Espaia ha sido considerada a veces
una devocion tipicamente carlista o tradicionalista? ; Donde, cuando y por qué se llegdé a mezclarla
con la politica, o con una determinada vision catdlica del patriotismo? En buena parte, la respuesta
hay que buscarla en Francia, donde tuvieron lugar la caida del Antiguo Régimen y la cadena de
acontecimientos que marcaron el paso de la Edad Moderna a la Contemporanea.
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a) La Revolucioén francesa y el Sagrado Corazén

Durante la persecucion religiosa de la Revolucién francesa, las imagenes, los escapularios y
sauvegardes del Sagrado Corazoén se difundieron por millones entre los catélicos franceses, también
entre los aristécratas y los sacerdotes que no habian jurado la Constitucién civil del clero. Por esta
razén, para los revolucionarios el Sagrado Corazén se convirtio en un distintivo reaccionario. Se
dijo al pueblo que los detenidos en las prisiones de Paris asesinaban a los amigos y defensores
de la libertad y se reconocian entre ellos por medio de un corazén. «La imagen del Corazon de
Jesus —escribia Hamon— se convirtié en un signo sospechoso; el simbolo religioso se transformé
en un simbolo politico; llevarlo no era un acto de devocion, sino declararse sacerdote refractario,
aristocrata, contrarrevolucionario» .

Poseer una imagen del Sagrado Corazén era suficiente para ser condenado a muerte. Hasta
entonces, la devocion corazonista habia sufrido la hostilidad de jansenistas y regalistas, pero
ahora el martirio por el Sagrado Corazon se convirtié en una posibilidad real. Se afrontaba como
inmolacién expiatoria, en desagravio por los pecados y desmanes que se cometian contra Dios en
esos momentos, y para pedir por la salvacion de Francia. El ofrecimiento como victima de reparacién
se encontraba muy presente en la espiritualidad parediana, pero nunca hasta ese momento se habia
planteado la posibilidad de consumarlo cruentamente. El martirio dio un resello de autenticidad a la
devocioén del Sagrado Corazon.

Otros fieles empufiaron las armas para defender sus ideas politicas y su religion. El 13 de marzo
de 1793 estallaba la insurreccion de la Vandea, donde el corazonismo era popular gracias a la
actividad de los eudistas y de los monasterios de la Visitacion. La chispa estallé cuando la poblacién
se opuso al reclutamiento forzoso, realizado por una Republica a la que se acusaba de ilegitimidad,
de perseguir a la religion, de asesinar a su rey y de agravar la crisis econdmica.

Cuando Jacques Cathelineau, uno de los lideres insurrectos, decidié combatir para defender la
monarquia y la religion, tomo una espada, se puso un rosario al cuello y fijé en su pecho el emblema
del Sagrado Corazon. Asi comenzo6 una nueva cruzada, que tomo6 como modelo la de Juana de Arco.
El Sagrado Corazdn campeaba en el estandarte y sobre el pecho de los combatientes™.

La Convencién ordend pasar a sangre y fuego la Vandea, y el emblema corazonista se convirtié en
un simbolo de las masacres perpetradas por las “columnas infernales”. Fue la primera vez que una
bandera del Sagrado Corazon se desplegd sobre los campos de batalla.
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b) La Restauracion y el voto de Luis XVI

Conla Restauracion, se saludé lallegada de la paz y la vuelta al trono de los principes legitimos como
un favor del Corazon de Jesus'®. Los millones de franceses que habian recurrido al Sagrado Corazén
o habian llevado su escapulario o sauvegarde, durante los afios pasados, estaban convencidos de
que el Sagrado Corazén habia salvado a Francia. La sangre de los martires —cuya historia comenzé
a saberse mejor— no habia sido inutil: el Sagrado Corazén habia aceptado su inmolacion como
victimas por la salvacion espiritual y material de la Patria. Esta conviccion se reforzé al conocerse un
hecho de dudosa historicidad™®, pero que causd honda impresion: el voto de Luis XVI.

La historia del voto se publicé en un folleto anénimo titulado Le Salut de la France''’. Se trataba de
una obra politica y religiosa, en la que el autor invitaba a consagrarse al Corazdn de Jesus y pedia la
consagracion de Francia, la realizacién de un acto de reparacion y de accion de gracias por la vuelta
de un rey catdlico, la lectura de la amende honorable cada viernes, etc. L’ami de la religion también
lo publico™® y el texto del voto se leyé desde los pulpitos.

Se recogia en esas paginas el testimonio del P. Frangois-Louis Hébert, superior de los eudistas y
confesor real. Aseguraba que durante los momentos dramaticos de su arresto y condena a muerte,
Luis XVI habria consagrado su persona y su reino al Sagrado Corazén. El monarca habia reconocido
que las calamidades que se abatian sobre su real persona, sobre su familia y su reino eran un justo
castigo divino, por no haber reprimido «la licencia del pueblo y la irreligion», asi como la herejia. Si
recuperaba el trono, el rey se comprometia a revocar todas las leyes contrarias a la pureza y a la
integridad de la fe, y en especial la Constitucion civil del clero. Ademas, se obligaba a establecer una
fiesta solemne en honor del Sagrado Corazon, a consagrar su persona, su familia y su reino en la
catedral de Notre Dame, y a dar a todos sus subditos un cabal ejemplo de devocion al Corazén divino.
Le edificaria una capilla o un altar y se comprometia a renovar todos los afios esa consagracion
solemne, en la fiesta del Sagrado Corazoén. Esta historia, vista a la luz de su posterior muerte en el
cadalso, contribuy6 a reforzar la imagen de Luis XVI como “Rey martir”, sacrificado como «victima de
amor por su pueblo»™®,

En los afos siguientes, circularon iniciativas para consagrar a Francia al Sagrado Corazoén, para
salvarla de la impiedad y del libertinaje'?. Largos afos de medidas secularizadoras habian producido
una descristianizacion objetiva, que se queria remediar. En ese contexto, la devocion al Sagrado
Corazon sirvio para estimular la vida religiosa''.

c) El Sagrado Corazon y la Restauraciéon espafiola

La historia del Sagrado Corazon en Espafia desde la Restauracion estd menos explorada que
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la francesa, y solo podemos dedicarle aqui unas breves consideraciones, y destacar algun hecho
significativo.

Para empezar, hay un episodio de la vida de Fernando VII, que guarda un cierto paralelismo
con la historia del voto de Luis XVI, aunque el desenlace fue —en este caso— totalmente diferente.
Cuando Fernando VIl se encontraba prisionero de Napoledn en el castillo de Valengay, hizo un voto
al Sagrado Corazon, con el que se comprometia a favorecer la devocion en Espafia si recuperaba el
trono'%2,

Tras su vuelta triunfal, el Rey deseado cumplié su promesa. Una de su primeras medidas fue pedir
a Pio VII el privilegio de celebrar la fiesta del Sagrado Corazén en Espana. El Papa se lo concedié
con un breve del 7 de diciembre de 1815'2. La noticia se recibio con jubilo'?*. Ademas, con real
decreto de 29-V-1815, derog? las leyes antijesuiticas de Carlos Ill y fundo la Real Congregacion del
Sacratisimo Corazon de Jesus (1826), en el Real Monasterio de las Salesas de Madrid'?.

Después del pronunciamiento de Riego (1820), con el que se inauguraba el Trienio Constitucional,
el gobierno liberal emprendié una serie de reformas abiertamente anticlericales, que provocaron
una honda crisis tanto en la Iglesia como en la sociedad espafiola, poniendo al pais en guerra civil.
Los insurrectos tomaron las armas como una cruzada, convencidos de que era una guerra religiosa.
En 1823, las potencias de la Santa Alianza, decidieron intervenir y en el Congreso de Verona
encomendaron a Francia esa misién. La expedicion de los “Cien mil hijos de san Luis”, mandados
por el duque de Angulema, permitié a Fernando VII restaurar el absolutismo.

También en este caso, hubo un hecho misterioso que relacioné el Sagrado Corazén con el éxito
de la expedicidn francesa en Espana. Sor Marie de Jésus, una religiosa que decia haber conocido
sobrenaturalmente la autenticidad del voto de Luis XVI, asegurd que la victoria de los “Cien mil
hijos de san Luis” en la guerra de Espana se debia a la devocién al Sagrado Corazén del duque de
Angulema’®,

Comenzé entonces la “Década ominosa”, con la que Fernando VII concluyé su reinado, dejando
el pais al borde de otra guerra civil. La cuestion dinastica y una serie de factores politicos, culturales
y religiosos, originaron el fendmeno del carlismo y la larga serie de guerras que ensangrentaron a
Espafa durante el siglo XIX.

d) El carlismo, el integrismo y la religiosidad corazonista

Desde su nacimiento, el carlismo tuvo un caracter de cruzada religiosa, no sélo dinastica'?’. Los
carlistas defendian la unién del trono y el altar, la unidad religiosa de Espafia, la incompatibilidad
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entre Iglesia y revolucién, la subordinacion del Estado a la Iglesia y la existencia de una politica
cristiana, la que proclamaba el reinado social de Jesucristo. Como lo define Payne, fue «el movimiento
contrarrevolucionario mas vigoroso, duradero y tradicionalista de Europa»'?. En las guerras carlistas,
entraban a veces con el “detente” corazonista sobre el uniforme, al estilo de Jacques Cathelineau y
los demas combatientes catdlicos y monarquicos de la Vandea'.

Aunque suponga dar un salto crondlogico adelante, recordemos que la politica anticlerical
desplegada en el Sexenio Revolucionario (1868-1874), hizo renacer el sentimiento religioso en el
pueblo™ y engroso las filas del carlismo militante™!, desembocando en la uUltima de las guerras
carlistas (1872-1876). En ese periodo se produjo la mas plena identificacion de la religiéon con el
carlismo'2, que tomo6 como suya la bandera del Sagrado Corazén, como habian hecho los legitimistas
catolicos y los ex-zuavos pontificios en Francia':3.

Acabada la guerra, un ala del carlismo considero que el pretendiente Carlos VIl —que habia pasado
por ser la encarnacion de la energia contrarrevolucionaria, tradicionalista y catélica'— padecia de
“contaminaciones liberaloides”, por su moderacion en la cuestion de la unidad religiosa espafiola, que
ellos defendian sin concesiones, evoluciones o fisuras'®. Esta ala del carlismo se llamé a si misma
integrista y adopté como programa politico la consecuciéon del reinado social de Cristo-Rey™®. Su
lider fue Ramén Nocedal (hijo), que habia sucedido a su padre como director del periédico El Siglo
Futuro, que contaba con una amplia red de diarios afines en diversas provincias'’.

Los integristas se terminaron por separarar del carlismo en 1889, primer centenario de la
Revolucion francesa y 200° aniversario de las revelaciones del Sagrado Corazén a Margarita Maria
acerca de Francia y de su Rey, a las que ya nos hemos referido. Ese afio, en Espaia se celebraba
otra efeméride significativa: el Xlll centenario del Concilio Il de Toledo (589), en el que el rey visigodo
Recaredo abjurd del arrianismo. Se recordaba la identificacion del catolicismo con el ser nacional,
pues Recaredo fue el primer rey catdélico de Espafia.

El acto fundacional del Partido Integrista’™® —también conocido como Partido Tradicionalista, o
Partido Catélico Nacional— establecié que se procediera cuanto antes a la consagracién del partido y
de la prensa que de él dependia al Corazén de Jesus, «nuestro Rey y Sefior, principio y término de
todas nuestras aspiraciones»'*°. Para recalcar mas esa relacioén con el Sagrado Corazén, se quiso
fechar el manifiesto integrista en su fiesta.

La representacion de los integristas en la politica oficial de la nacién fue insignificante. Pero, como
afirma Benavides «no se puede decir lo mismo de su influencia en el catolicismo espafiol. Su programa
politico-religioso intransigente, maximalista, casi teocratico, despertaba facilmente las simpatias del
clero. Era una especie de demagogia religiosa que conquistaba también amplias zonas populares.
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Y hay que admitir que supuso un grave obstaculo para la participacion de los catdlicos en la politica
de la nacién dentro de la democracia parlamentaria que la Restauracion habia instituido»'“°. Nocedal
aseguro que tenia a su favor al clero “en masa”. Es posible que contara con una amplia mayoria, pero
no con el apoyo de la jerarquia™".

Uno de los integristas mas populares fue el sacerdote Félix Sarda y Salvany, autor de una obra
que tuvo gran difusién: El liberalismo es pecado. Su programa religioso-politico se basaba en la
implantacién del reinado social de Cristo, de modo que el cristianismo fuera la pauta de la organizacion
del Estado, hasta en sus menores detalles'?.

Segun Sarda, Espafia tenia una misién por cumplir en el mundo moderno, en continuidad con su
mision histérica: defender a la vez la bandera de los derechos sociales de Cristo-Dios y la bandera de
la fe nacional'3. Para recuperar el brillo de la religion en la sociedad y devolver a la familia su papel
fundamental sugeria la consagracion de todos sus miembros al Sagrado Corazon de Jesus.

Sus tesis gozaron de grandisima popularidad, tanto por la difusidon de sus escritos —incluso fuera
de las fronteras espafiolas— como porque se convirtieron en la base del programa doctrinal del Partido
Integrista de Nocedal'“. La intransigencia de sus posturas se pusieron de manifiesto cuando se tradujo
al espanol Les doctrines romaines sur le libéralisme del P. Ramiére'*, propulsor del Apostolado de la
Oracion y uno de los mas activos propagadores de la devocion corazonista, como veremos. Ramiére
—que aceptaba las libertades modernas, y no estaba ligado a determinadas formas de gobierno,
monarquicas o republicanas— fue tildado en Espafa de propagar el “indiferentismo politico”*¢, nueva
y curiosa “herejia”.

e) Los sucesos de 1870

1870 es una de las fechas clave en la historia de la Iglesia contemporanea. El 20 de septiembre
las tropas del Reino de Italia entraban en Roma por la brecha de Porta Pia, acabando con los ultimos
vestigios del poder temporal del Papa. Para los patriotas italianos llegaba la sofiada reunificaciéon
nacional, pero para la Iglesia catdlica y para su maximo representante en la tierra comenzaban horas
angustiosas.

La ocupacién de los estados pontificios dejé profundamente turbados a los fieles del mundo
entero. Durante siglos, el Romano Pontifice habia sido un soberano temporal. Los catdlicos estaban
acostumbrados a considerarlo algo consustancial al papado.

Era una situacion “desesperada” en la que el Sagrado Corazén volvio a presentarse como el
ultimo recurso™’. La sensacion de estar ante acontecimientos apocalipticos, que parecian presagiar
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la aparicién del anticristo —cuyo espiritu se veia ya en accion— fomentaron las consagraciones. Esta
‘contraofensiva espiritual” alcanzaria momentos de especial intensidad en 1875, con motivo de la
consagracion de todos los catélicos del mundo al Sagrado Corazén, como veremos.

Por lo que respecta a Francia, 1870 fue I'année terrible. El 2 de septiembre, menos de tres semanas
antes de la caida de los estados pontificios, habia tenido lugar la humillante rendicién francesa ante
el enemigo prusiano. Pocos meses después, estallaba en Paris el levantamiento de la Commune.
En medio de esos desastres, Francia vivié un renacimiento religioso. Las miradas se dirigieron al
Sagrado Corazoén: so6lo El podia salvar y regenerar a Francia, devolviéndole la paz y la prosperidad.

Habia quienes se preguntaban la causa de tantos desastres y no faltaron quienes aseguraron
que eran la consecuencia de los crimenes y pecados que la nacion habia acumulado en su historia.
Se recordd que Francia habia sido la patria de la Revolucioén, la que habia separado la Iglesia y el
Estado, y el trampolin desde el que esas ideas habian saltado a otros paises. El cardenal Louis Pie,
clamaba: «Francia ha cometido un crimen nacional, social, hagamos pues al Corazén de Jesus una
consagracion que sea una reparacion nacional» 4,

f) El “voto nacional” y la construccion de Montmartre

Mientras tanto, entre 1867 y 1870 las peticiones del Sagrado Corazén a Francia se conocieron
mejor, pues con motivo de la beatificacion de Margarita Maria Alacoque se habian editado sus obras
completas, como se ha dicho. Se empez6 a relacionar el incumplimiento de Luis XIV con la muerte
de Luis XVl y la caida de la monarquia™®, a un siglo exacto de las cartas de Alacoque (1689).

Fue el jesuita P. Ramiére —visto con poca simpatia por los integristas espafioles— quien divulgé a
gran escala la interpretacion historica de esas peticiones, en las paginas del Messager du Ccoeur de
Jésus. Mostré cémo Francia habia ido de mal en peor tras el reinado de Luis XIV, tanto en lo politico
como en lo religioso. El jansenismo y la Revolucién francesa eran algunas de las consecuencias de
no haber secundado las peticiones reveladas por Margarita Maria. En el clima que sigui6 al desastre
de 1870, parecio claro que la salvacion de Francia dependia del Sagrado Corazon.

Dos laicos, Alexandre Legentil y Hubert Rohault de Fleury, prometieron construir una iglesia en
honor del Corazén de Cristo, por suscripcion nacional, para obtener de Dios la salvacién de Francia
y la liberacién del Papa, “prisionero” en su palacio vaticano. Este “voto nacional” seria el que llevaria
a construir en el cerro parisino de Montmartre un templo expiatorio, «simbolo del resurgimiento de la
Francia moderna y cristiana»'®. No tardara en pedirse en Espaia la construccion de un “Montmartre
espafol”’, como veremos, que acabara siendo el templo expiatorio del Sagrado Corazon, edificado
sobre un terreno cedido a san Juan Bosco en 1886, en el monte Tibidabo de Barcelona.
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Montmartre se convertiria, ademas, en un centro de propaganda internacional y accién
corazonista''. Diez mil santuarios de todo el mundo estan afiliados a las dos archicofradias que
tienen su sede candnica en la basilica parisina’?.

g) La propuesta de regeneracién nacional y catdlica: prolegdbmenos del reinado social del
Sagrado Corazon en Espanfia

Como habia sucedido con Francia en 1871, también Espafia tuvo su année terrible en 1898, que
le llevé a reflexionar hondamente sobre la causa de las desgracias que se abatian sobre la patria. El
“Desastre del 98”, con la pérdida de los ultimos restos significativos del imperio espafiol, supuso un
gran trauma nacional, no solo por las consecuencias economicas o politicas que acarreo, sino porque
manifestaba, en toda su crudeza, la debilidad y decadencia en la que estaba sumido el pais .

La debilidad no era solo militar —esto era evidente— ni econdmica, sino también politica, cultural y
moral. Se empez6 a decir que el pais necesitaba una regeneracion profunda de su ser. Asi nacié el
movimiento regeneracionista, de Francisco Silvela, Joaquin Costa y otros '**. También los obispos y
el clero, junto a numerosos catolicos, tenian una propia idea regeneracionista. Pero pensaban que no
bastaba una regeneracion superficial: era preciso atacar la raiz del mal, que a su juicio se encontraba
en el enfriamiento del catolicismo, en la degeneracion de las costumbres y en cuanto habia traido
consigo el liberalismo's.

El conservadurismo de corte catdlico se dedicé a repetir el tépico de que la decadencia de Espafia
habia sobrevenido cuando se habia querido prescindir de los ideales imperiales —unidad, catolicismo
y jerarquia—y se habian erosionado los valores tradicionales, como la familia y la religion, por causa
del materialismo y del utilitarismo. Las derrotas militares del 98 habian sido también una consecuencia
de la descristianizacion de Espafia: ésta fue la version que dieron algunos obispos™®.

Los integristas hicieron suya esa vision de las cosas. Sarda y Salvany escribia en El reactivo social
que la catastrofe se debia a la postracion social que habia causado la corrupcion en las costumbres.

En el polo opuesto, no faltaban quienes pensaban que el empobrecimiento intelectual de Espafa
se debia a la represidn cultural realizada por la Iglesia y concretamente por la Inquisicion. Esta tesis
la habia lanzado un siglo antes Masson de Morvilliers, en la célebre Enciclopedia®’, pero en 1876,
el krausista Gumersindo de Azcarate la habia retomado, afirmando que desde hacia tres siglos no
habia habido en Espafa ciencia ni progreso, por la cerrazodn religiosa y politica y por la actividad
inquisidora. De este modo, se abrié paso otra explicacion del “desastre” en clave anticlerical, pues
se acusaba al clericalismo de ser uno de los responsables de la decadencia hispana. Segun Suarez
Cortina, este tépico se convertiria «en el movilizador mas activo de las conciencias frente a la crisis
finisecular»®
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Desde el campo catdlico habia contestado a esa tesis un joven catedratico llamado Marcelino
Menéndez Pelayo. Siguiendo a Donoso Cortés'®, defendié que —por el contrario— la decadencia se
habia producido al haber abandonado el catolicismo como proyecto nacional: Espafia habia sido
grande, afirmaba, cuando habia identificado sus gestas nacionales con el catolicismo™®.

Mientras tanto, se abria paso en Espafia una idea semejante a la que estaba triunfando en
Francia desde hacia dos decenios: la salvacion nacional se encontraba en el Sagrado Corazon.
Se realizaron algunas consagraciones y sobre todo se recordd el hecho de la “Gran Promesa” al P.
Hoyos, redescubierta no hacia mucho, en el plano histérico, por un estudio del P. Uriarte'®'. En el polo
opuesto, la crisis del 98, como afirma Callahan, «fue la causa general de la oleada de anticlericalismo
politico y popular que recorrié el pais durante el verano de 1899», uno de cuyos episodios fue la
protesta ante la colocacién de placas del Sagrado Corazén en las casas, a la que aludiremos’®2,

2. La difusion e influjo en la piedad catolica

Ala vez que una parte del movimiento corazonista adquiria una coloracion politica y nacionalista en
algunos ambientes, se consolidaba también su espiritualidad cristocéntrica y afectiva, y se extendia
el culto y la devocion. Zambarbieri asegura que se dio «una polarizacion casi totalizadora de la vida
cristiana» en torno al Sagrado Corazén'®. Tal vez no se llegé a tanto, pero es cierto que su presencia
en la vida de piedad, en el asociacionismo, en el campo de las publicaciones religiosas y en tantos
otros ambitos del catolicismo fue muy grande.

Es dificil, por no decir imposible, valorar ahora cual fue su impacto en la vida espiritual, de qué
modo orientdé a tantos catdlicos en la busqueda de una unién intima y amorosa con Cristo y una
confianza mas plena en la misericordia divina. Pero es indudable que este influjo existid y supuso
un contrapeso al jansenismo practico, que seguia muy vivo. También, como dice Aubert, los rasgos
afectivos y misticos de esa espiritualidad ayudaron a contrarrestar las tendencias racionalistas y
materialistas de la época'®. Sus beneficios pastorales, tanto en la vida consagrada, como fuera de
ella, eran patentes.

Los Papas del siglo XIX y XX la favorecieron cada vez mas. Les parecia una devocion providencial
para ayudar a la Iglesia y a la humanidad frente a los retos que le planteaba la modernidad. Eran
momentos en que se identificaba el espiritu del anticristo con la civilizacion moderna, a la que se
achacaba de difundir la apostasia'®. Se pensaba que habian llegado los tiempos de frialdad que
habia anunciado santa Gertrudis, en los que Cristo revelaria los designios amorosos de su Corazon.

Durante este periodo el movimiento corazonista movilizé la defensa de la presencia del cristianismo
en la sociedad. Por decirlo con palabras de Benoist, la espiritualidad del Sagrado Corazén, estuvo
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«atenta igualmente a la interioridad del Salvador (su Corazén) como a su influencia social (su
Reino)»'%. Veamos ahora como se desarrollaron esas facetas —interior y social—, en el pontificado
de Pio IX.

a) El pontificado de Pio IX (1846-1878)

Giovanni Maria Mastai Ferretti era devoto del Sagrado Corazén antes de ser elegido Papa con el
nombre de Pio IX. Una de sus primeras preocupaciones fue impulsar la causa de beatificacion de
Margarita Maria, que seria elevada a los altares el 18 de septiembre de 1864'%". Esta beatificacion
tendria una gran importancia para dar a conocer la figura de Alacoque y el mensaje de Paray-le-
Monial en su conjunto®,

En 1856, Pio IX habia tomado otra decisién de gran trascendencia: extender la celebracion
litirgica de la fiesta del Sagrado Corazoén a la Iglesia universal'®®. Un reconocimiento que iba a
resultar decisivo para implantar el culto corazonista y popularizarlo. Después, los sucesores de Pio
IX elevarian progresivamente la categoria liturgica de la fiesta: en 1889, Ledn Xlll le concedio el
rito doble de primera clase'’®; mas tarde, Pio Xl le otorgo el rito doble de primera clase con octava
privilegiada —el maximo rango que entonces se concedia—, y publicé un nuevo oficio y misa del
Sagrado Corazon'.

Pio IX concedio otros muchos beneficios al culto y a la devocion corazonista que no mencionamos
aqui'2. Ademas a lo largo de su pontificado nacieron asociaciones y movimientos que representarian
un papel importante en esta historia y se produjo una verdadera floracion de fundaciones de vida
consagrada relacionadas con el Sagrado Corazén. A la vez, prosperaron las consagraciones al
Corazon de Cristo. De todo ello vamos a tratar brevemente en los siguientes epigrafes.

b) Las redes de sociabilidad corazonista

A lo largo del siglo XVIII las cofradias habian tenido un papel de primer orden en la difusién de
la devocion y del culto corazonista y facilitaron que la autoridad eclesiastica los mirara con buenos
ojos. Durante la Restauracion, las cofradias renacieron, a la vez que aparecian nuevas redes de
sociabilidad, centradas en algun aspecto del mensaje parediano.

En 1844, el jesuita F. Xavier Gautrelet fundé el Apostolado de la Oracién, en una casa de postulantes
de la Compainiia de Jesus, situada en Vals-pres-le-Puy. Gautrelet queria ofrecer a esos jovenes un
medio para unirse al apostolado —callado pero muy eficaz— que lleva a cabo el Corazén de Jesus en
las almas. La idea era simple: orar y santificarse para apoyar a las misiones, y favorecer que cada
uno se beneficiara de los bienes espirituales de los demas'”.
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En 1861, otro jesuita, el P. Henri Ramiére (1821-1884)"4, que ya hemos mencionado, quiso
extender ese mismo espiritu entre los fieles. Para ello escribié una obra titulada: Apostolado de la
Oracion. Santa Liga del Corazén de Jesus para la salvacion de las almas y el triunfo de la Iglesia.
La buena acogida del libro y la necesidad de dar continuidad a su mensaje le llevaron a lanzar una
publicacion periddica que se llamé Messager du Ceoeur de Jésus. Era la primera revista sobre el
Sagrado Corazén, que serviria de inspiracion a otras publicaciones'®. A la muerte de Ramiére, el
“Apostolado” reunia a trece millones de asociados; en 1937, la cifra rondaba los treinta millones,
organizados en unos cien mil centros'’®. En la actualidad, segun los datos de la propia organizacion,
cuenta con cuarenta y cinco millones de asociados'”’.

En su historia mas que centenaria, el “Apostolado” ha educado la oblatividad reparadora de los
fieles y les ha ofrecido la oportunidad de participar en el desarrollo misionero de la Iglesia. Una de
las practicas que recomienda es la ofrenda cotidiana al divino Corazéon de Jesus de las propias
oraciones, sufrimientos y obras en reparacion de los pecados del mundo y en unién a las intenciones
por las que Cristo se inmola continuamente sobre el altar'’8. Los asociados se unen también a las
intenciones del Papa'’®, que el mismo Pontifice propone cada mes al director del “Apostolado”'®. Su
mensaje gira en torno a la misién corredentora del cristiano y al objetivo de hacer de cada cristiano
un apostol™®’,

Ramiére promovia el trato con la humanidad santisima de Cristo, que lleva a conocer su divinidad,
a ver a Dios vivo, «como un padre, como un hermano, como un amigo, mas presente que el padre,
el hermano y el amigo de aqui abajo»'®. Insistié sobre la eclesialidad de la oracion y la teologia del
Cuerpo mistico. Veia en el Sagrado Corazén una sintesis de los misterios de la religidon cristiana, que
son otros tantos misterios y dogmas de amor'®. También defendia que la accién evangelizadora no
se debia limitar a conformar a los individuos con Cristo: era preciso que también la vida social de esos
hombres fuera cristiana. Ramiére era un buen ejemplo de ese entrelazamiento entre los dos aspectos
—interior y social— del Sagrado Corazén, a los que nos hemos referido.

Jean Lyonnard (1819-1887), otro jesuita compafero de Gautrelet y de Ramiére, publico en 1866
un libro titulado Apostolat de la souffrance. Su idea era realizar algo paralelo al Apostolado de la
Oracion, pero insistiendo en el ofrecimiento de los propios sufrimientos al Corazén agonizante de
Jesus. Aludiendo a Ramieére, escribia:

una pluma os ha dicho: Rezad por las almas; vuestra oracién, unida a la del Corazén
de Jesus las salvara... Nosotros venimos a deciros: Sufrid por las almas, unidas a las del
Corazoén agonizante de Jesus, vuestros sufrimientos las salvaran 84,
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Lyonnard proponia venerar el Corazén de Jesus en los momentos de agonia en el Huerto de los
Olivos, algo que ya habia practicado Alacoque, y se observan en él algunos de los rasgos propios
de la espiritualidad victimal'@. Veia en los moribundos la perpetuacion de la agonia del Corazén de
Jesus. Con el deseo de interceder ante Dios por ellos, fundé la Archicofradia del Corazon Agonizante
de Jesus.

Otra asociacion veterana y tradicional'® que seguia muy activa era la Archicofradia del Sagrado
Corazoén. Habia comenzado en 1729, cuando san Leonardo da Porto Maurizio habia fundado en
Roma —ayudado por el P. de Galliffet— una cofradia en la iglesia de san Teodoro, que tres afios mas
tarde fue elevada al rango de archicofradia. En 1743, setecientas cofradias se le habian afiliado ya.

Otras cofradias y asociaciones estan relacionadas con devociones que se remontan a Margarita
Maria: la “Hora Santa”, un momento de adoracién eucaristica, que se efectua del jueves al viernes,
en el que se procura “acompaniar” a Jesucristo durante sus sufrimientos en el Huerto de los Olivos'®;
la Comunion Reparadora'®®; la devocion a Nuestra Sefiora del Sagrado Corazén'®; o la Guardia de
Honor del Sagrado Corazén', para la adoracion perpetua del Corazén de Jesus en el Santisimo
Sacramento, mediante turnos “de guardia”, aunque después se aceptd que los miembros podian
acercarse en espiritu al Tabernaculo, sin abandonar su ocupacion, durante una hora elegida por ellos
cada dia, en la que tratarian de ofrecer a Jesus sus pensamientos, palabras, obras, y su deseo de
consolarle.

Mas archicofradias, cofradias y asociaciones podrian nombrarse: algunas han dejado de existir
o se han fundado ya en el siglo XX, como la Obra de la Entronizacién del Sagrado Corazén en los
hogares, a la que nos referiremos mas adelante.

c) La vida consagrada y el Sagrado Corazon

La espiritualidad corazonista ha demostrado una extraordinaria fecundidad en la vida consagrada.
Hasta 1970, se podian contabilizar 264 institutos —congregaciones religiosas, sociedades de vida
comun, institutos seculares, pias uniones— en cuya denominacién aparece mencionado el Sagrado
Corazoén. En otras 48 se nombra a los Sagrados Corazones de Jesus y de Maria. Podrian afiadirse
todavia algunos institutos en cuyo carisma se encuentra muy presente la devocién al Sagrado
Corazon, sin que su propia denominacion lo refleje''. La mayoria de ellos se fundaron en los siglos
XIX'y el XX.

Ese auge carismatico no solo afect6 a la vida contemplativa. Para las fundaciones de vida activa
—de caracter misionero, caritativo, docente o asistencial—-, la espiritualidad corazonista constituye
precisamente el motor y el soporte del servicio y la entrega a los hermanos mas necesitados: nifios,
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pobres, enfermos, trabajadores, etc. Llama la atencidon el nimero de institutos misioneros puestos
bajo el patrocinio del Sagrado Corazén'2. Como afirma Becker:

Nunca se repetira lo bastante: la devocién al Corazén de Jesus es esencialmente apostolica
y misionera. La encontramos en los origenes de numerosas obras apostolicas sumamente
fecundas en provecho tanto de las misiones en el extranjero, como en nuestras viejas
tierras cristianas '%.

d) El movimiento de las consagraciones

Como ya hemos explicado, la consagracién al Sagrado Corazén, tanto en la tradicion eudista
como parediana, es un acto de autodonacion a Dios, de caracter personal, oblativo y mistico™*.
Con el proliferar de las consagraciones colectivas y masivas —empezando por la de Marsella—,
la consagraciéon terminé por consistir en una peticion de ayuda en casos de extrema necesidad.
Originariamente, en cambio, requeria la aceptacion de un proyecto de vida cristiana, modelado
sobre la identificacion con Cristo y el amor de su Corazén: requeria un compromiso mas duradero y
profundo.

Alavez, las consagraciones querian frenar el impetu de la secularizacién: constituian una respuesta
al laicismo y a su pretension de relegar lo religioso a la esfera privada del individuo. Representaban
una opcion publica y democratica por un régimen que tuviera en cuenta el mensaje evangélico a la
hora de organizar la vida social.

Esta eleccion se simbolizaba con el acto de sometimiento a la soberania de Cristo que tenia
lugar durante la consagracion. Mayor era esta significacion si quien la llevaba a cabo era el maximo
representante del ente consagrado. En el caso de los estados, se trataba del Rey o el Presidente de
la Republica, con el respaldo de las instituciones politicas, militares o culturales y de la mayoria del
pueblo. Si se trataba de ciudades, de corporaciones profesionales, de fabricas, escuelas o tantas
cosas mas, eran los alcaldes, presidentes o directores quienes leian la formula de consagracién. De
este modo, los ciudadanos realizaban una profesién publica de su fe en el catolicismo y manifestaban
su derecho a regirse por los principios cristianos.

La primera consagracién de un Estado se realizé en 1873, en la Republica de Ecuador. Su
presidente, Garcia Moreno, tomo esta decision con el concurso de las dos camaras legislativas y
pronuncié la formula consacratoria en la catedral de Quito, rodeado de autoridades civiles y militares.

La fiesta del Sagrado Corazon fue declarada fiesta nacional de primera clase, y el presidente pidio
que en todas las catedrales se erigiera un altar al Sagrado Corazén. Previamente, Ecuador habia
aprobado una constitucion confesional, donde la legislacion del Estado se debia adaptar al dogma,
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a la moral y a la disciplina de la Iglesia. La expresion simbdlica de esta vision politica, cultural y
religiosa fue precisamente la consagracién pronunciada por Garcia Moreno en 1873, quien, dos afios
mas tarde, el 6 de agosto de 1875, caia asesinado, convirtiéndose desde ese momento en un martir
del reinado social de Cristo'. En 1884, la Asamblea Nacional ecuatoriana pronunciaba el voto de
levantar una basilica nacional al Sagrado Corazén'®.

Varios paises americanos siguieron el ejemplo de Ecuador'®’, y también, aunque con modalidades
diferentes, se consagraron varios estados en Europa'®. Una de las mas solemnes fue la de Espana,
de la que nos ocuparemos en su momento.

Por sus caracteristicas, estos ritos se prestaban a la instrumentalizacion politica o nacionalista,
0 a una apropiaciéon por parte de los defensores de ideales teocratico-integristas. En otros casos,
podian dar pabulo a creencias supersticiosas. Pero seria injusto considerarlas sélo eso. Los textos
de las diversas férmulas de consagracién manifiestan un caracter sinceramente religioso, como
corresponde a una oracion colectiva por el bien espiritual y temporal de la comunidad nacional, segun
una tradicion cristiana que se remonta a la era apostdlica.

No faltaron voces que protestaban o advertian del peligro de malinterpretar las consagraciones.
En 1889, el P. Voirin, recordaba que la consagracion de Francia exigia un compromiso personal de
conversion, mientras que una consagracion oficial realizada sin esta condicion, no serviria para nada:

No nos hagamos ilusiones. No se salvara quien diga “jSefor, Sefor! jCorazén sagrado
de Jesus!” sino quien viva la vida del Corazén de Jesus. Se repite por todas partes:
jFrancia se salvara por la devocion, por una consagracion nacional al Sagrado Corazon!
Si, pero con una condicién: que los franceses (...) se conviertan y vivan como cristianos
verdaderamente penitentes y eficazmente consagrados a este Corazén divino '*°.

Como comenta Benoist, Cristo prometia la salvacion a una Francia que se consagrase a El, «xporque
la salvacion esta precisamente en la relacion de cada uno con EI»?®. El verdadero sentido de las
consagraciones colectivas era éste: que cada uno de los ciudadanos se comprometiera a practicar
una vida auténticamente cristiana, de donde vendria la salvacidén que se imploraba y la solucién de
los graves problemas que aquejaban al mundo. Como veremos, habria comentarios parecidos con
motivo de la consagracion espafiola de 1919.

e) La consagracion de los catolicos al Sagrado Corazoén en 1875

Pretender que la consagracion al Sagrado Corazon fuera acompafiada siempre de una conversion
personal parecia, sin embargo, un objetivo demasiado ambicioso. Lo reconocia el propio Ramiére, en
1875, asegurando que habia que conformarse con que, al menos, la gente hiciera bien ese acto?'.
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El director del Apostolado de la Oracion se referia a la consagracion de los catolicos que él mismo
venia promoviendo desde hacia afnos y que Pio IX autorizé por fin, tras muchas reticencias, en 1875.
Ramiére lo habia planteado por primera vez en 1870, durante el Concilio Vaticano |, donde se encontraba
en calidad de tedlogo. Para avalar su peticion recogio apoyos entre los padres conciliares, a las que se
anadieron 100.000 firmas. La cuestion fue estudiada, pero desestimada: con la entrada de las fuerzas
piamontesas en Roma no se daban las condiciones mas oportunas.

Durante los afos siguientes continuaron llegando a Roma mas peticiones en el mismo sentido.
Animado por los arzobispos de Toulouse y de Tours, Ramiéere volviéo a presentar su propuesta a
Pio IX, esta vez con la adhesion de 534 prelados —entre cardenales, arzobispos y obispos—, de 23
superiores generales de ordenes religiosas, y de varios millones de firmatarios, entre sacerdotes,
religiosos y fieles.

En un articulo del Messager?®, el jesuita ofrecié una justificacion teolégica de su iniciativa. El
hombre —explicaba— no esta aislado del mundo: su influencia se extiende también a los objetos
materiales. Por eso, quien se consagra a Dios no seria sincero y su consagracion no seria completa
si con ella no abrazara a todos los seres que dependen de él. Asi es como Jesucristo se ofrece a
su Padre. Cada hombre consagra lo que le rodea, es decir, a su familia y a su patria. El hombre no
es solo vida privada, sino también vida publica. Tenia sentido, por tanto, consagrar la humanidad al
Sagrado Corazon.

El Papa dio parecer favorable, aunque con algunas restricciones. Se rechazo la posibilidad de
una consagracion de la humanidad, como queria Ramiére, pues presentaba problemas teoldgicos
aparentemente insuperables. Tampoco Pio IX queria empenar su autoridad en ese paso y por eso
ni siquiera se trataria de un acto oficial de la Iglesia catélica. Pero —como escribié Hamon- iba a ser
una consagracion de los miembros de la Iglesia, pedida por el pontifice®.

El texto de la consagracién permite comprender el significado que Pio IX queria dar a este acto.
Se trataba, ante todo, de una peticion de ayuda: se acudia al Sagrado Corazon para que protegiese
a la Iglesia en la grave situacion que atravesaba en esos momentos. A la vez, se proponia a cada
fiel como un acto personal de entrega a Dios y de renovaciéon de los compromisos cristianos. Entre
ellos, el de guardar las fiestas de precepto y el descanso dominical, una cuestiéon que preocupaba en
aquellos afnos de Revolucion industrial.

La ceremonia se hizo en todo el mundo el 16 de junio de 1875, como estaba previsto, levantando
oleadas de fervor y dando un gran impulso al movimiento corazonista en todo el mundo.
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f) La consagracién de las familias

En 1882, el hermano Théodore Wibaux, religioso de la Compafiia de Jesus y antiguo zuavo
pontificio, propuso al Messager du Cceur de Jésus que invitara a las familias a consagrarse al
Sagrado Corazén?*, Desde el principio su idea recibidé una buena acogida, pero fue en 1889 —afio de
aniversarios, al que ya nos hemos referido— cuando se intenté que todos los hogares cristianos se
consagrasen?%,

Se queria proteger a la familia cristiana de los peligros de disgregacion que la amenazaban,
implorando las especiales bendiciones que —segun las revelaciones de Alacoque—, el Sagrado
Corazon habia prometido a las familias que se acogiesen bajo su amparo.

Se dispuso que las consagraciones fueran registradas en “Libros de oro” que se encontraban
en Montmartre, Paray-le-Monial y Toulouse. Cientos de miles de familias fueron inscritas en pocos
meses y enseguida se comenzaron a recibir listas de otros paises, incluida Espafia, y el movimiento
crecio de manera exponencial.

En el afo 1889, unas 500 000 familias espafolas se consagraron al Sagrado Corazoén, en buena
parte por el impulso y propaganda que habia hecho el “Apostolado”. Representaban la mitad del total
de familias no francesas que se habian inscrito ese afio en los “libros de oro”2%,

Tras un periodo de enfriamiento, en 1907 el P. Mateo Crawley lo volvid a animar con sus
entronizaciones familiares, a las que nos referiremos mas adelante.

3. El renacimiento de la devocién al Sagrado Corazén en Espaia durante los dos ultimos
decenios del siglo XIX

Para Jiménez Duque, la caracteristica que mejor define a la vida de piedad de los catdlicos
espafoles entre 1875 y 1936 es el cristocentrismo: en esos afos se abre paso una corriente de
sencilla y afectiva devocion a la pasion de Cristo, a la Eucaristia y al Corazén de Jesus?.

a) Algunos factores que favorecieron el renacer de la devocién

Antes de esas fechas, en los afios sesenta del siglo XIX la devocion al Sagrado Corazén en Espaina
estaba en horas bajas?®. Los libros de Loyola y de los misticos jesuitas de la escuela vallisoletana
habian caido en el olvido, lo mismo que otros autores espafioles. Probablemente influyd en este
decaimiento la situacion que atravesaba la Compafiia de Jesus?®.

La situacion mejor6 con la llegada del Apostolado de la Oracion, que al principio fue recibido con
frialdad, como si se tratase de una novedad francesa?'?, pero que, poco a poco, realizé una exitosa
labor de propaganda corazonista.
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Otro factor que favorecio el interés por el Sagrado Corazén fue el renacimiento religioso tras la
revolucion de 1868 y los excesos anticlericales del Sexenio revolucionario (1868-1874). Es muy
probable que tanto la beatificacion de Margarita Maria Alacoque, con la correspondiente difusion de
sus escritos, como las iniciativas que se estaban llevando a cabo en Francia que hemos mencionado,
influyeran en Espana en esos anos. Naturalmente, los sucesos de Roma de 1870 favorecieron
también esa reaccion religiosa, pues en Espafia era muy honda la devocién y fidelidad al Papa.

En medio de ese clima, surgi6 el proyecto de consagrar Espafia a la Concepcién Inmaculada de
Mariay, por su medio, al Sagrado Corazén de Jesus. Esto sucedia en 1873, el afio de la consagracion
de Ecuador y del despertar del movimiento corazonista en Francia. Espafia no estaba preparada
todavia para una consagracion al Sagrado Corazoén, por lo que probablemente se quiso presentar por
medio de la Inmaculada, advocacion de secular raigambre espafola. Muchos obispos apoyaron esta
iniciativa, que se explicaba en el opusculo titulado Espafia para Maria y por Maria para el Sagrado
Corazoén de Jesus?'".

La consagracion universal de los catolicos al Sagrado Corazén, propiciada por Pio IX en 1875, se
celebré en Espafa con entusiasmo y regocijo. Segun Llobet, habia contribuido a caldear los animos
una iniciativa para reparar por los excesos del Sexenio, conocida con el nombre de “Manifestaciéon
catdlica para desagraviar al Sagrado Corazén de Jesus de los indignos tratamientos que ha recibido
al ser echado de las Iglesias que se han cerrado al culto; de las profanaciones que en otras se han
cometido, y para pedirle que salve presto nuestra sociedad tan desvalida y conceda a Pio IX la dicha
de celebrar el triunfo de la Santa Sede”. Se trataba de un proyecto de reparacion nacional, promovido
desde Tarragona, en 1873, que tal vez se inspiraba en la iniciativa semejante que desde hacia poco
mas de un afo estaba llevandose a cabo en Francia. Su iniciador y agente principal fue Juan Bautista
Grau, canoénigo y vicario capitular de Tarragona. El movimiento se extendié por todo el pais?'2.

En momentos de creciente interés por el Sagrado Corazon, el candnigo Grau fundé en 1875 la
Revista de la devocion a los purisimos Corazones de Jesus y de Maria, de caracter regional. Esta
publicacion difundié la vida de sor Filomena de Santa Coloma, a la que se atribuian visiones del
Sagrado Corazon y que ya se comparaba con Bernardo de Hoyos. Tanto la revista como su director,
promovieron un “Nacional homenaje de las ciencias, letras y artes espafiolas al Sacratisimo Corazon
de Jesus™', que organizé oficialmente la archididcesis de Tarragona en 1881. Se trataba de un
certamen de trabajos historicos, literarios, poéticos, musicales y artisticos sobre temas relacionados
con el Sagrado Corazon.

La calidad de los trabajos era muy desigual, aunque entre los miembros del jurado se contaban
personajes prestigiosos, como Menéndez Pelayo o Sarda y Salvany. Uno de los trabajos premiados
fue el de Llobet sobre la historia del Sagrado Corazén en Espana. Pero el concursante que mayores
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elogios recibi6é fue el ganador del tema “Influencia social que la Devocion al Sagrado Corazén de
Jesus esta destinada a ejercer en los tiempos modernos”. Su autor era José Torras y Bages, que
llegaria a ser uno de los obispos mas prestigiosos de Cataluia.

El trabajo de Torras y Bages?'* era muy denso y desarrollaba las conocidas tesis del catolicismo
integrista: 12 Los problemas actuales de la sociedad se debian a su apartamiento de Dios; 22 De ello
son culpables tanto el liberalismo como los catdlicos liberales; 3% La solucion a esos problemas sélo
cabe esperarla del Corazén de Jesus.

En los afios siguientes, el movimiento corazonista siguié su parabola ascendente en Espafia,
como en muchos otros paises. En el segundo decenio del siglo XX, ya no se presentaba como una
devocién mas, sino como «la devocion por excelencia»?'®, de la que se esperaba la regeneracion
no solo religiosa, sino también social y cultural de Espafia. Asi lo afirmaba el director del Boletin
eclesiastico de Toledo en 1912, con palabras que bien pueden resumir el espiritu de una época:

Del Corazoén de Jesus depende la renovacion de la vida familiar hoy, gracias a esta
civilizacion desentrafiada que la revolucion nos regalo, raquitica, enfermiza, semiextinta...
la sociedad cambiara de faz cuando el Sagrado Corazon influya en ella y reine en sus
instituciones, en sus érganos, en sus ambitos todos?6.

b) El Apostolado de la Oracion en Espaia

En 1858, habia ya en Espafa alguna noticia sobre el Apostolado de la Oracidn, concretamente
en la parroquia de los Palacios en Sevilla?'. En 1861, cuando Ramiére empezé a publicar su revista
propuso a los jesuitas espafioles que se encargaran de la direccion del “Apostolado” y del Mensajero
en la peninsula, pero aquellos no estaban en condiciones de asumir esas responsabilidades?'é.

En 1866, encontrd por fin quien se hiciera cargo de ese cometido: don José Morgades, candnigo
de Barcelona?®. Morgades comenzo6 a publicar en Espafia El Mensajero del Corazén de Jesus,
imitacion del de Francia, y dirigi6 el “Apostolado” hasta 1883, cuando fue nombrado obispo de Vich?2°,
Entonces ofreci6 la direccion del periddico y de la asociacion a los jesuitas, que esta vez aceptaron.
La sede central quedo fijada en Bilbao, que desde entonces se convirtié en un centro difusor de la
devocién corazonista en Espafa®".

De 1901 a 1939, dirigid y animé el Mensajero, el jesuita P. Vilarifio???, escritor prolifico, de
pluma facil y amena. Entre sus numerosas publicaciones se cuenta E/ caballero cristiano, uno de
los devocionarios mas vendidos en la época. Numero tras nimero, los textos firmados por Vilarifio
llenaban buena parte de las hojas de la revista. Si se tiene en cuenta que llegod a ser la publicacion
religiosa mas leida en Espana?®, puede intuirse el influjo que el jesuita ejercié en la vida catdlica
espafiola del primer tercio de siglo?.
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En 1919, segun los datos del propio Vilarifiio??, el “Apostolado” superaba el millén de socios en
Espana, con cuatro ediciones del Mensajero. Sopesando estos datos, podia afirmar que el Sagrado
Corazén era «la devocion del dia, la devocion soélida, una devocion la mas apta para mover al
mundo en nuestros dias», y agregaba ufano que «el Apostolado de la Oracién ha tenido la suerte
de comprometerse de tal modo con esta devocion, que hoy el vulgo confunde el Apostolado con la
devocion al Corazoén divino»?2.

c) La Guardia de Honor

Pero no fue la Unica asociacién corazonista que prosperd en Espafa y que contribuyé a popularizar
el culto y la devociéon que nos ocupa. Ante todo habria que nombrar a las numerosas cofradias
0 congregaciones que se fundaron a lo largo del siglo XIX, continuando una tradicién secular®?’.
También se implant6 con éxito la Guardia de Honor. La introdujeron la salesas espafiolas y en 1883
fue erigida en archicofradia en el primer monasterio de la Visitacion de Madrid?®. Sus estatutos
describian detalladamente los deberes generales de los congregantes, permitiéndonos intuir de qué
modo asociaciones como ésta contribuian a modelar la vida de piedad de los fieles de la época y
su mentalidad religiosa. Entre esas obligaciones, las primeras eran: «corresponder al amor que nos
dispensa el divino Corazoén; desagraviarle de las injurias; hacer diariamente la hora de guardia, y
cumplir los deberes del cargo que la Congregacion le encomiende, y todo por fidelidad».

Ademas, los socios debian procurar «propagar el reinado del Corazén de Jesusy, una intenciéon que
estaba presente en sus animos ya desde primeras horas del dia, cuando realizaban el ofrecimiento de
las obras de la jornada, en el que pedian al Sagrado Corazoén el cumplimiento de la “Gran Promesa”
vallisoletana: «reinad ya, Corazon todo amor y misericordia, reinad ya en el mundo; reinad con
especial predileccion en Espafa, segun vuestra promesa; reinad en todos vuestros devotos»?%.

Este ofrecimiento lo renovaban durante la hora de guardia, que es la practica en torno a la que
gira la vida de la asociacion. Durante ese tiempo, los socios debian dejarse penetrar por los deseos
y los sentimientos del Corazén divino, practicaban la Comunioén espiritual, y trataban de convencerse
de que el Sefor todo lo quiere por amor, nada por fuerza, segun unas palabras que se atribuian
a Margarita Maria. Podian realizar su “guardia” sin necesidad de interrumpir las ocupaciones
ordinarias. Bastaba que se trasladasen «en espiritu al centro del amor, al tabernaculo. Alli ofreceran
sus pensamientos, palabras, acciones y penas al divino Corazén, especialmente el deseo que debe
animarlos de consolarle, honrarle y desagraviarle»?®°. Ademas de este ejercicio diario, procuraban
recibir la Comunion sacramental todos los primeros viernes y primeros domingos, asistian a novenas,
ejercicios o retiros mensuales, participaban en procesiones, etc. La asociacién estuvo dirigida por
eminentes jesuitas como el P. Isidoro Hidalgo y san José Maria Rubio.
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4. Hacia la “realeza social” del Sagrado Corazén

Hasta aqui, se ha nombrado de pasada la idea del reinado social de Cristo y también del reinado
del Sagrado Corazén. También hemos visto como algunas causas o cruzadas anti liberales y anti
laicistas hacian suya la devocion al Sagrado Corazon en pos de la consecucion de una sociedad mas
cristiana.

a) Rey de las sociedades y Rey de los corazones

En 1877, la Sagrada Congregacién de Propaganda Fide publicé un decreto titulado “El Apostolado
de la Oraciéon contra la moderna impiedad”?®', donde se le encomendaba una mision particular:
contrarrestar la “moderna impiedad” y frenar la labor descristianizadora que el liberalismo laicista
estaba llevando a cabo en varias naciones. Era preciso preservar “el reino de Cristo en la tierra”, y
clamar por su venida: tal era la tarea que se confiaba a la asociacién impulsada por el P. Ramiére.

Desde este punto de vista teoldgico, o que se pedia era que cooperara con su oracion y sus
actividades en una tarea eclesial, que compete a todos los cristianos: propagar el reino de Cristo, su
Iglesia, colaborando en la evangelizacion mediante la oracién y la accion apostdlica.

Por esos afios —y precisamente por intervencion de Ramiere— se empezaba a hablar no sélo del
reinado de Cristo, sino de su “reinado social”, de “Cristo-Rey de las sociedades”, como se ha podido
ver en las paginas precedentes. También aparecia el concepto de “reinado” —con o sin el afiadido
“social’- del Sagrado Corazén. Vamos a ver qué se queria expresar con ese concepto y cual fue
su formacién histérica, porque nos presentara una faceta de la devocidon corazonista, que estuvo
presente también en Espafa.

Margarita Maria empleé6 muchas veces el lenguaje monarquico para referirse a Jesus?2. Era,
por lo demas, un modo de expresarse bastante comun en la época, entre los santos y maestros de
espiritualidad. San Francisco de Sales hablaba del trono de amor y de misericordia desde el que
Cristo reina y llamaba a Cristo, “Rey de los corazones”. Se podrian mencionar otros ejemplos, desde
san Ignacio de Loyola a santa Teresa de Jesus.

Como escribe Hamon, cuando Alacoque y sus contemporaneos «invocaban a Jesus, rey de los
corazones no pensaban ciertamente en una realeza social, civil y religiosa» sino que aclamaban a una
potencia llena de misericordia, de bondad y amor?33. Concebian una realeza «totalmente espiritual,
totalmente individual, nadie pensaba entonces en su realeza social». Tampoco se distinguia entonces
entre la realeza de Jesus y la del Sagrado Corazén: las dos ideas se irian precisando bajo la influencia
de las circunstancias®*.
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Segun el testimonio de Margarita Maria, el Sagrado Corazén habia reivindicado su realeza
en Paray-le-Monial: «Yo reinaré —le habia dicho—, a pesar de mis enemigos y de todos aquellos
que se opondran». Esta frase tenia un significado muy preciso en el contexto en que habia sido
pronunciada. Se referia a que la devocién y el culto acabarian implantandose, triunfando por encima
de las dificultades. El «Yo reinaré» era un modo dar seguridad y esperanza a Margarita Maria. Algo
parecido a lo que ocurrid, como sabemos, con el beato P. Hoyos y la Gran Promesa espanola.

Por otra parte, la espiritualidad parediana resaltaba la reparacion a Cristo por los desprecios y
ofensas que habia recibido su dignidad regia durante la Pasion. A Jesus no le habian reconocido
como rey ni sus subditos naturales, ni los dirigentes religiosos o civiles de Israel. Y esto habia ocurrido
precisamente en un momento en que Cristo habia manifestado solemnemente su realeza, ante las
maximas autoridades politicas del lugar: primero, al presentarse como Mesias-Rey ante el Sanedrin;
después, ante Pilato, cuando reconocid sin ambages: «Tu lo dices, yo soy rey» #°.

Alacoque deseaba reparar la majestad de Cristo con el maximo homenaje de honor que una mujer
francesa del siglo XVII podia imaginar: que el propio Luis XIV, el Rey Sol, se rindiera ante Cristo,
asumiendo sus armas y su bandera, y le entronizara en su magnifico palacio de Versalles, recién
estrenado entonces, para reinar alli, curiosamente donde el monarca galo recibia un verdadero culto
a la personalidad, tanto en su ceremonial como en la repeticién de detalles decorativos.

b) El reinado social

Junto a esta tradicién parediana de veneracion por la realeza ultrajada de Cristo, se desarrollo
la doctrina de su reinado “social”: fue el activo P. Henri Ramiére, de nuevo, quien difundié esa
expresion®¢, El jesuita consideraba que el Sagrado Corazoén era «el instrumento principal del que
una misericordiosa Providencia quiere valerse para regenerar la sociedad»?¥’. Para él no se trataba
s6lo una regeneracioén en el plano individual, algo que era muy claro en la espiritualidad corazonista
desde hacia siglos, sino también en el ambito social. Pensaba en una penetracion de los valores
cristianos en las instituciones politicas, culturales, econémicas, artisticas, etc. El Sagrado Corazén
seria el instrumento para conseguir que la vida humana estuviese presidida por los principios de la
moral y la doctrina cristianas. Esta idea se inscribia dentro de una vision teoldgica concreta: para él
«la Encarnacién quedaria en cierto modo incompleta si no se daba dentro de la historia misma una
redencion de la sociedad humana, un reino social de Cristo y de los santos»?%.

A diferencia de los integristas, Ramiére pensaba que el reinado social de Cristo era compatible
con las libertades modernas, si se admitia que éstas se fundamentaban en la ley de Cristo, no en
una autébnoma determinacion humana. Fue una postura que le provoco incomprensiones y criticas,

como sabemos.
99



100

En 1873, todavia durante el pontificado de Pio IX, tuvo lugar el primer homenaje solemne a la
realeza del Sagrado Corazon?®. Lo habia promovido el jesuita P. Drevon, fundador de la Comunion
Reparadora. El P. Drevon promovio otras iniciativas orientadas al reconocimiento de la realeza social
de Cristo, ayudado por el barén Alejo de Sarachaga (1840-1918). Natural de Bilbao, Sarachaga era
un diplomatico culto, poliglota y polifacético, interesado por el esoterismo. Se habia convertido al
mirar un pequeno cuadro del Sagrado Corazén, en una iglesia de san Petersburgo. Inmediatamente
se encamind a Paray-le-Monial y puso al servicio del P. Drevon su persona y su patrimonio?#.

La idea de Drevon era convertir Paray-le-Monial en un centro de peregrinaciones y de congresos
eucaristicos. En segundo lugar, deseaba extender desde alli la practica de la Comunién reparadora.
El jesuita queria ofrecer a Jesus-Hostia las reparaciones sociales que el Sagrado Corazén habia
pedido a Luis XIV en 1689%*', Antes de morir, confié a Sarachaga la realizaciéon de estos proyectos.

Sarachaga terminé deslizandose hacia un tipo de hermetismo cristiano, mezcla de esoterismo,
espiritualidad corazonista y piedad eucaristica, como fruto de sus inclinaciones personales. A su
muerte, Georges de Noaillat (1874-1942), recogio sus iniciativas y las devolvié a la ortodoxia*2.

En 1889, un afio denso en celebraciones corazonistas, el “homenaje” se popularizd, pues en
€l flotaba el recuerdo de las peticiones del Sagrado Corazén a Francia, que cumplian su segundo
centenario. Se queria proclamar la “Declaracion de los derechos de Dios” contraponiéndola a la
“Declaracion de los Derechos del Hombre” de 1789, que festejaba su primer centenario?*.

c) Sagrado Corazodn, congresos eucaristicos y catolicismo social

Mientras algunas corrientes desplazaban la devocion al Sagrado Corazon y a Cristo Rey hacia una
esfera religioso-politica, nacian los Congresos Eucaristicos, un movimiento para afirmar la “realeza
social de Cristo en la Eucaristia”.

Suinspiradora fue Emilie Tamisier (1834-1910), una mujer piadosa, y por mucho tiempo ignorada®.
Tuvo como confesores a san Pierre Eymard (1811-1868), apdstol de la Eucaristia, al beato Antonie
Chevrier (1826-1879) y a Gaston de Ségur (1820-1880), que le transmitieron una gran devocion al
Santisimo Sacramento y metieron en ella el deseo de verlo reinar en el mundo.

Fue tomando cuerpo la propuesta de organizar un congreso en el que se expusieran las diversas
iniciativas pastorales relacionadas con la Eucaristia y se intercambiaran experiencias: la propuesta
fue lanzada en 1874 por Gaspard Mermillod (1824-1892), vicario apostdlico de Ginebra y uno de los
principales representantes del catolicismo social 245.
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El 9 de julio de 1876 se celebrd el primer congreso en Avifidn y el primer Congreso Eucaristico
Internacional tuvo lugar en Lille, del 28 al 30 de junio de 1881. Desde entonces, se han sucedido
hasta nuestros dias.

En Madrid tuvo lugar en 1911 y tanto en esa ocasion como en los siguientes congresos eucaristicos
—Viena (1912), Malta (1913) y Lourdes (1914)— se discutio la propuesta de solicitar al Papa la
instauracion de una fiesta especifica de la realeza de Cristo. Sagrado Corazén, Eucaristia y realeza
se fundian en una sola celebracién, mediante la que se deseaba reparar a Cristo y promover que las
naciones le tributaran un homenaje universal.

La implantacién del reinado social de Cristo se identifico también en la acciéon concreta para dar
un sentido mas humano y mas cristiano a las relaciones sociales, concretamente en lo que concernia
a la llamada “cuestion obrera”. La devocion al Sagrado Corazén vy el catolicismo social estuvieron
estrechamente relacionados?#%, demostrando que el corazonismo no se limitaba a estimular actitudes
meramente piadosas, sino que impulsaba a mejorar el mundo en que se vivia. Una sociedad influida
por el cristianismo, beneficiada por el amor del Corazén de Cristo, tenia que ser, ante todo, una
sociedad donde se defendiera la justicia y la dignidad humana, y se persiguiera el bien comun.

Un ejemplo de esta sintesis se observa en Léon Harmel (1829-1915), empresario que puso en
practica en su fabrica muchos de los principios que después desarrollaria la Rerum novarum?'.
Harmel quiso crear una asociacién intima para ofrecer sacrificios por la conversion del mundo obrero,
a través de una “via de inmolacion reparadora”.

El mismo espiritu de oblacién reparadora se encuentra en el instituto que fundé Léon Dehon
(1843-1925): los Sacerdotes del Corazén de Jesus, también conocidos como Dehonianos o Padres
Reparadores. Dehon desarrollé un tipo de espiritualidad victimal, que para él debia ser el ideal del
sacerdote®®®, y desplegd una intensa actividad a favor de los obreros y marginados, en aplicaciéon de
los principios de la justicia social catélica. Tanto para él como para Harmel, la devocién al Sagrado
Corazoén era un motor de energia espiritual. Repetia a menudo que el reino social del Sagrado
Corazodn requeria unir el amor a toda reivindicacion de justicia.

5. Tres ejemplos de una espiritualidad corazonista multiforme

Alo largo del siglo XIX aparecieron otras muchas manifestaciones de la religiosidad corazonista
gue no podemos detenernos a estudiar aqui. Mencionaremos tres de ellas, por su relevancia en el
panorama de la historia de la espiritualidad, y porque permiten apreciar la gran variedad de matices
que presenta el cuadro del movimiento corazonista.
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a) El Corazoén Eucaristico

En la segunda mitad del siglo XIX, se desarrollé6 en Francia la devocion al Corazon Eucaristico
de Jesus, que representaba muy bien la estrecha relacion entre Eucaristia y Corazdn de Jesus, que
estuvo presente desde el principio en la tradicion parediana. Apoyada por Gaston de Ségur, por san
Julian Eymard y por san Juan Bosco, recibié en 1868 un primer reconocimiento por parte de Pio IX,
quien otorgd indulgencias a una invocacion dirigida al Corazon Eucaristico. Esto significaba, segun
la praxis curial, dar un primer paso hacia su aprobacion oficial.

Pero en 1891, el Santo Oficio tuvo que reprobar algunos excesos y detalles inconvenientes que
habian aparecido en torno a esta devocién. A la vez, aclar6 que no la desaprobaba en su conjunto:
solo deseaba contenerla, porque el culto al Corazén Eucaristico de Jesus no era ni mas perfecto que
el de la Eucaristia, ni diferente del Sagrado Corazon?*°.

A pesar de ese frenazo, la nueva devocién se propago gracias a los congresos eucaristicos. En
1903, Ledn Xlll erigié una archicofradia en su nombre?°. San Pio X la favorecié mucho, concediendo
abundantes indulgencias a sus diversas archicofradias y cofradias?’, asi como a varias jaculatorias?®?.
Hubo, sin embargo, alguna restriccion?®® y seria necesario esperar a 1921 para que Benedicto XV
aprobara una fiesta con Misa y Oficio propios?®*.

Durante el Congreso Eucaristico Internacional de Madrid de 1911, se explicaba que la devocion
al Sagrado Corazoén es «la devocién al amor de Cristo», y que «entre las manifestaciones del amor
de Jesus a los hombres, una de las mas sorprendentes es la Eucaristia». Este era el motivo de
la devocién al Corazdn de Jesus en la Eucaristia, o, en otros términos, al Corazén Eucaristico de
Jesus»?%°. Entre sus conclusiones, el congreso madrilefio propuso que se fomentara, por medio de
su archicofradia®®.

b) El Sagrado Corazén-Amor misericordioso de Teresa de Lisieux

El Amor Misericordioso fue uno de los muchos desarrollos que tuvo el movimiento corazonista.
Entre las figuras ligadas a la comprensién del Sagrado Corazéon como Amor Misericordioso, destaca,
por su importancia y por su influencia en la espiritualidad catélica contemporanea, santa Teresa del
Nifio Jesus y de la Santa Faz (1873-1897).

Teresa tenia una forma peculiar de entender la espiritualidad del Sagrado Corazén, como revelaba
en una carta a su hermana Céline: «yo no veo al Sagrado Corazén como todo el mundo»?*’, escribia.
Como Alacoque, la santa de Lisieux sentia vivamente el deseo de ofrecerse como victima para
reparar por los pecados de los hombres vy librar a los culpables de los castigos que les esperaban.
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Pero ella comprendia que Dios es Justicia y a la vez Amor misericordioso. Su ofrenda victimal se
realizaba al Amor Misericordioso de Jesus, y bajo este aspecto contemplaba al Sagrado Corazén.

Los escritos de la joven carmelita ofrecen algunos ejemplos de cdmo supo captar lo que podriamos
llamar la esencia de la espiritualidad corazonista?®®: vida interior sélida y a la vez sencilla, que busca
la unién mistica con Cristo y se expresa en la entrega a su amor, en la reparacion y en la predileccion
por la Eucaristia.

Otro rasgo que interesa destacar de la Doctora de la Iglesia es la comprension que tuvo de la
realeza de Cristo. Cuando tantos hablaban del reinado social de Cristo, Teresa de Lisieux preferia
contemplar al Sagrado Corazén como un “Rey de amor”, que asienta su trono en el alma.

c) La espiritualidad victimal

La espiritualidad victimal ya estaba presente en algunos santos y misticos medievales, percursores
del movimiento corazonista, y entre los principales exponentes de la “escuela francesa” del siglo
XVII2%°, Su elemento mas caracteristico es el voto de victima, que consiste, segun Giraud, en no
rechazar voluntariamente ni deliberadamente un sacrificio, sea el que sea, todas las veces que la
voluntad de Dios lo muestre con suficientemente claridad. Junto al voto, otro elemento esencial es
la oblacién victimal, que para unos consistia en un acto de entrega a la justicia divina, a modo de
satisfaccion vicaria por los pecadores, que de este modo se verian librados del castigo que merecian
sus culpas. Teresa de Lisieux quito a la oblacion victimal esta connotacion tan peligrosa.

Su mayor desarrollo se alcanzo en el siglo XIX en Francia. Entre las figuras mas importantes
se puede mencionar a san Michel Garicoits (1797-1863), fundador de los Sacerdotes del Sagrado
Corazon de Jesus de Bétharram, y Julie-Adéle de Gérin-Richard (1793-1865), que llevo una intensa
vida apostdlica, sobre todo entre las jévenes abandonadas y los enfermos de cdlera, y que fundé las
hermanas victimas del Sagrado Corazén, de Marsella. Sylvain-Marie Giraud (1830-1885) aplico la
espiritualidad victimal al sacerdocio?®.

6. El Sagrado Corazén en el pontificado de Leén XIll (1878-1903)

Para Leodn Xlll el Sagrado Corazéon era por antonomasia la «devocion moderna, casi una
“revelacion moderna” del amor divino para responder a los desafios mortales del mundo moderno, y
por tanto propia del siglo moderno y adecuada a él, a su cultura, a sus infidelidades»?'. El papa Pecci
acentud su conexion con la cristianizacion —en la sociedad secularizada, pero también en los paises
de misiones—, y con la paz social e internacional, dandole un sentido universal y espiritual.
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Leon Xl fue el Papa que consagro la humanidad al Sagrado Corazoén, llevando a cabo el viejo
sueno del P. Ramiére, y fue el primer pontifice que dedicd una enciclica al Sagrado Corazoén: la
Annum Sacrum?®?,

a) Los antecedentes de la consagracion de la humanidad al Sagrado Corazén

En 1875, como sabemos, Pio IX no habia visto conveniente consagrar el mundo al Sagrado
Corazon, a causa de algunas dificultades teoldgicas. Pero en los anos siguientes continuaron
llegando a la Santa Sede peticiones en ese sentido. La mas sorprendente fue la que dirigié a Leodn
XIll la superiora del convento del Buen Pastor de Oporto, en junio de 189823,

Se trataba de la beata Maria del Divino Corazén (Maria Droste zu Vischering, 1863-1899), mistica,
descendiente de una aristocratica familia alemana®. Escribié al Papa asegurando que lo hacia por
mandato divino para que el Romano Pontifice pusiera a las naciones bajo la proteccién del Corazon
de Jesus. Ledn Xl no respondié a esa carta.

El 6 de enero de 1899, la religiosa insistio, esta vez «por orden expresa» de Jesus y con el
consentimiento de su confesor®®. Hablaba de la grave enfermedad que el anciano Papa habia
padecido durante el verano anterior, y revelaba que el Sefor habia prolongado su vida para que
realizara la tan deseada consagracion. También explicaba que ese acto difundiria una nueva luz
sobre el mundo entero y seria una bendicion para las naciones:

su deseo de reinar, de ser amado y glorificado y de abrasar con su amor y con su
misericordia a todos los corazones es tan ardiente, que El quiere que Vuestra Santidad
le ofrezca los corazones de todos aquellos que por el santo bautismo le pertenecen, para
facilitarles la vuelta a la verdadera Iglesia, y los corazones de aquellos que no han recibido
aun la vida espiritual por el bautismo, mas por los cuales dio El su vida y su sangre y que
estan llamados igualmente a ser un dia hijos de la Iglesia para apresurar de ese modo su
nacimiento espiritual®®.

El Papa quedd muy impresionado por esta segunda carta y mandoé realizar averiguaciones. El
confesor de Maria Droste zu Vischering confirmd que en Oporto todos tenian a la religiosa por santa
y que él mismo estaba convencido de la autenticidad de las revelaciones. Entonces, Ledn XllI confid
al cardenal Mazzella (1833-1900), prefecto de la Sagrada Congregacion de Ritos, el estudio de los
problemas que planteaba la consagracion.

El razonamiento teolégico que esgrimia la superiora del Buen Pastor no carecia de peso. Era
evidente que el Papa podia consagrar a los ya bautizados, porque ya pertenecen a Cristo y estan
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consagrados a Dios. El problema era si podia hacer lo mismo con los no bautizados, considerandolos
cristianos “en potencia”. Mazella era favorable, pues la consagracion de los no bautizados podria
considerarse una suplica dirigida al Sagrado Corazén, para que los cristianos “en potencia” pasaran
a serlo “en acto” y ratificaran un dia esa consagraciéon por medio del Bautismo. De esta manera, se
respetaba su libertad?®’.

Ante el cambio de siglo que se avecinaba, una consagracién de este tipo parecia mas oportuna
que nunca. La Iglesia y la humanidad entrarian en la nueva centuria bajo el signo del amor, de la
misericordia y de la paz, que son los atributos del Sagrado Corazoén. Los graves acontecimientos que
habian sacudido el mundo durante el siglo XIX, los problemas e incertidumbres que flotaban en el
aire, favorecian una peticion a favor de la paz y de la convivencia fraterna entre los hombres.

Ademas, seria un modo de estimular el espiritu misionero, algo que Ledn Xlll deseaba grandemente.
Para la Iglesia, el nuevo siglo se presentaba como un gran reto evangelizador que iba a entusiasmar
a varias generaciones de catélicos, multiplicando las vocaciones misioneras. El Sagrado Corazoén era
el intercesor natural en esa tarea, ya que todos los seres humanos le serian consagrados.

Tras el informe de Mazella, Ledn XIIl madurd su decision y ordend preparar una enciclica en la
que se explicaran las razones teoldgicas y pastorales que la justificaban. EI documento, en cuya
redaccion tuvo Mazzella un papel determinante, se tituldé Annum Sacrum?®y quedé fechado el 25 de
mayo de 1899.

b) La “Annum Sacrum” y la consagracién del mundo

La enciclica comenzaba hablando del afio jubilar de 1899-1900: el Papa deseaba prepararlo con
una «celebracién fastuosa»: la consagracién de la humanidad al Sagrado Corazon.

Ledn Xl exhortaba a los fieles a que se consagraran el mismo dia, en unién con tantos otros
millones de catdlicos de todo el mundo. El Papa esperaba abundantes frutos del acto: quienes ya
conocian y amaban a Cristo, crecerian en fe y en amor; los que vivian apartados de El, avivarian la
llama de la caridad; para aquellos que ni siquiera le conocian, Ledn Xlll pedia «la fe y la santidad.
Que puedan honrar a Dios en la practica de la virtud, tal como conviene, y buscar y obtener la
felicidad celeste y eterna». De esta forma quedaban recogidas las peticiones de sor Maria Droste zu
Vischering.

El Papa confiaba en que la consagracion redundaria positivamente en las relaciones Iglesia-
Estado, derribando el «muro erigido entre la Iglesia y la sociedad civil» y desterrando el laicismo, que
negaba a la Iglesia y a la religién un papel en la vida publica, minando asi «los fundamentos mas
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solidos del bien publico», pues sin el apoyo de la religidn, todo el edificio social se desmorona.

Se fijaron los dias 9, 10 y 11 de junio como triduo de preparacion para la ceremonia, que debia
realizarse el 112%°, Ese dia, la férmula se ley6 en todo el mundo, con entusiasmo y conmocion. El
Papa recibié innumerables muestras de adhesion y contento por el paso que se habia realizado.
En los breves anos de vida que le quedaban, recordé esos momentos como un motivo de especial
consuelo?’®, Incluso dijo que habia sido el acto mas grandioso de su pontificado?”".

Con motivo de esta consagracion, se difundié en Espana la iniciativa de fijar en la puerta de las
casas un escudo del Sagrado Corazon. El objetivo era resaltar el culto publico que la nacion espanola
le tributaba y el reconociento de su realeza social?’?. Se difundieron por millares, creando no pocos
disturbios cuando las autoridades de Castellon decidieron retirarlas entre las protestas de los fieles,
que desfilaron por la calles y acabaron chocando con una manifestacién de anticlericales?’.

c) Otras intervenciones de Ledn Xlll en favor de la devocion al Sagrado Corazén

Ledn Xlll queria que los fieles encontraran en el Sagrado Corazén «refugio y defensa contra
los ataques solapados de la impiedad», aumentaran su amor a Dios y obtuvieran la fe, la paz y la
incolumidad?”*. Una de las medidas que tomé para alcanzar esos objetivos fue elevar la fiesta del
Sagrado Corazén a rito doble de primera clase, el 20 de junio de 1889275,

Diez afios después, el 2 de abril de 1899, un decreto de la Sagrada Congregacion de Ritos
autorizaba el uso de las letanias del Sagrado Corazon en la Iglesia universal?®. A partir de ese
momento, se emplearian a menudo en ceremonias o practicas piadosas relacionadas con el Sagrado
Corazon. Las primeras letanias las habia compuesto el jesuita P. Gaspar Druzbicki (1590-1662), a las
que se afadieron otras escritas por santos y autores espirituales como san Juan Eudes o el P. Croiset.
Pero las mas difundidas se deben a la salesa Anne-Madeleine Rémuzat, a la que ya mencionamos al
hablar de la consagracion de Marsella, y se conocen precisamente como las “letanias de Marsella”.
Las que Leon Xl aprobd fueron éstas, con algunas invocaciones mas que se habian afiadido con el
tiempo?”’.

También durante el pontificado de Ledn Xlll se extendié una practica de reparacion al Sagrado
Corazon que, al menos en Espafia, llegdé a ser muy popular: el “mes de junio”. Ya en 1873, Pio IX
habia concedido importantes indulgencias a la «santa costumbre de consagrar todo el mes de junio
al dulcisimo Corazon de Jesus con ejercicios diarios de devocion»?78,

Ledn Xl favorecid de otros modos al movimiento corazonista. Marin contabiliza 28 intervenciones
o documentos relacionados con el Oficio y la Misa del Sagrado Corazén; 18 con las cofradias y
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asociaciones corazonistas; 11 acerca del Apostolado de la Oracion; 20 sobre varias cuestiones, como
indulgencias, escapularios, imagenes, etc.

IV. EL SIGLO XX

1. Hacia la consagracion de Espana al Sagrado Corazén

Las consagraciones nacionales realizadas en otros paises fueron motivo de emulacion, y ocasion
de recordar la predileccion que el Sagrado Corazén habia manifestado por Espafia al asegurarle que
reinaria en ella “con mas devocién que en otras partes”.

Durante el primer congreso eucaristico nacional, que se celebrd en Valencia, en 1893, se hizo ya
una consagracion de Espanfa, ante el Santisimo Sacramento. Se pedia que el amoroso reinado de
Cristo se implantase de veras en Espafa, penetrando en los corazones, en las costumbres y en las
familias?’®. Este acto se presentoé afios después como la primera consagracion de Espafia al Sagrado
Corazén??,

a) La consagraciéon de Madrid (1911)

El Congreso Eucaristico Internacional XXII, celebrado en Madrid del 23 de junio al 1 de julio de
1911, supuso un gran triunfo para la Iglesia y para el catolicismo espafiol, que demostré poseer
una notable presencia social. La cuestion central de esas jornadas era la implantacién de la idea
del reinado social de Cristo. Los cantos previstos para acompafiar los diversos actos recordaban la
realeza del Sagrado Corazon y sus especiales derechos soberanos sobre Espafa. Uno de ellos era
el “Corazon santo, Tu reinaras”, en el que vibraba el recuerdo de la “Gran Promesa” de Valladolid®'.

Al término de la procesion eucaristica conclusiva, Espafia fue consagrada al Rey de Reyes, en la
Eucaristia, en un acto que Postius definié como un «deslumbrante, publico, y, a ser posible, nacional,
acto de amor y reparacion a Jesucristo»?%2,

El Santisimo Sacramento atravesoé la multitud congregada en la Plaza de la Armeria del Palacio
de Oriente, donde le esperaban los Reyes. Una vez en el salén del trono, el P. Postius ley6 la
“consagracion de Espana a la Sagrada Eucaristia”, que habia sido aprobada por los monarcas y por
el legado pontificio:
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Soberano Sefior Sacramentado, Rey de Reyes y Sefor de los que dominan; ante vue-
stro augusto trono de gracia y de misericordia se postra Espafia entera, hija muy amada
de vuestro Corazén. Somos vuestro pueblo. Reinad sobre nosotros. Que vuestro imperio
dure siempre por los siglos de los siglos. Amén

El acto iba a tener su importancia en la historia del catolicismo espafol, pues constituyé un
precedente y como la antesala de la consagracion que Alfonso Xlll, esta vez en propia persona,
realizaria en 1919, al pie del monumento al Sagrado Corazdn del Cerro de los Angeles.

~ b) A la busqueda del “Montmartre espariol”: entre la Aimudena, el Tibidabo y el Cerro de los
Angeles

Uno de los votos del congreso eucaristico fue que pronto se pudiera contar en el suelo patrio
con un “Montmartre espafol”’. Era una manifestacion mas del deseo de promover un culto social al
Sagrado Corazén, explicitamente “nacional”. La propuesta, apadrinada por el arzobispo de Granada,
decia textualmente:

El Congreso hace votos para que, como fruto y recuerdo de esta grandiosa Asamblea,
se propague por toda Espafia la idea del Templo Nacional, dedicado al Sagrado Corazon,
en el Tibidabo, a fin de que los espafioles tengamos también cuanto antes nuestro
Montmartre 23,

En el Tibidabo de Barcelona se estaba levantando ya una grandiosa basilica dedicada al Sagrado
Corazon, en el terreno regalado a san Juan Bosco. La propuesta de convertirla en templo nacional
era muy oportuna en esos momentos, pues pocos dias antes del congreso se habia bendecido por fin
la cripta de la basilica barcelonesa. Los trabajos procedian lentamente por falta de fondos, y sin duda
la idea de hacer de ese lugar el “Montmartre espafiol” garantizaria la financiacién del proyecto y su
aceleracion?®. Al igual que el templo parisino, se queria que todo el pais participase econémicamente
y que se le considerase un Templo Nacional Expiatorio en honor del Sagrado Corazéon2%.

Pero Madrid no se resignaba a dejar que Barcelona albergarse en exclusiva un lugar tan
representativo del corazonismo espafol. Montmartre se encontraba en Paris, no en Paray-le-Monial,
ni en cualquier otra ciudad francesa?®. La Unién de Damas queria que el templo estuviera en Madrid
y se movieron para conseguir que la recién inaugurada cripta de la Catedral de la Alimudena —sin
dejar de ser basilica mariana— se consagrara al Sagrado Corazén de Jesus, en perpetuo recuerdo
del congreso eucaristico y para ser la sede de la “Adoracion Perpetua y Reparacién al Corazon de
Cristo en el Santisimo Sacramento del Altar®”. Y el 7 de julio de 1911, primer viernes de mes, don
José Maria Salvador y Barrera, obispo de Madrid-Alcala, volvio a repetir en la Aimudena la ofrenda de
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Espafia, de sus instituciones, de sus leyes, de sus hogares y de sus habitantes al Sagrado Corazon
de Jesus?®,

Con este acto, Espafia disponia en adelante de dos templos nacionales expiatorios del
Sagrado Corazon, aunque sélo el madrilefio poseia el recuerdo de la consagracion de Espafa.
Esta representatividad seria cedida poco después a otro monumento, que seria escenario de otra
consagraciéon mas significativa: el Cerro de los Angeles.

Desde principios de siglo se venia hablando de levantar un monumento nacional al Sagrado
Corazoén cerca de Madrid?®. El autor de la propuesta habia sido don Francisco Belda y Pérez de
Nueros. En una carta abierta en La Semana Catdlica del 13 de mayo de 1900, hablaba ya del Cerro
de los Angeles, como posible ubicacion. Era «el centro geografico de la Peninsula, o sea, en el
punto en el que se cortan dos lineas diametrales trazadas desde el cabo Ortegal hasta el de Palos, y
desde el de Creus al Espichel»??. Esta colocacién simbolizaba el deseo de que el Sagrado Corazoén
ocupara el centro de la vida del pais®'.

En 1902, dofa Mercedes Ruiz de la Escalera (1856-1956) propuso a la Reina regente —con quien
tenia gran confianza—, que Espafia se consagrase oficialmente al Sagrado Corazon, levantase un
templo en su honor e incluyera su imagen en la bandera nacional, segun el modelo francés. La idea
no prospero, pero en 1914, don Ramén Garcia Rodrigo de Nocedal retomé el proyecto del Cerro y
se lo comunico al P. Crawley y a san José Maria Rubio S.J., entonces director de las Marias de los
Sagrarios de Madrid.

2. Los pontificados de san Pio X y de Benedicto XV. El triunfo de la entronizacién del Sagra-
do Corazon en los hogares

El P. Mateo Crawley-Boevey (1875-1960) era un sacerdote originario de Peru pero residente en
Chile, que pertenecia a la Congregacion de los Sagrados Corazones de Jesus y de Maria (Picpus).
Fue muy conocido por ser el impulsor de las entronizaciones del Sagrado Corazén en los hogares,
que llegaron a ser uno de los movimientos corazonistas mas importantes del siglo XX.

a) La entronizacién y la consagracién de las familias

En 1907, el P. Mateo se encontraba gravemente enfermo, practicamente desahuciado. Sus
superiores le enviaron a Paris para consultar a un especialista de fama mundial, que confirmé el
infausto diagndstico, anunciando al enfermo que le quedaban dos meses de vida. Entonces se dirigio
a Paray-le-Monial, para pedir la gracia de una muerte santa.
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Sin embargo, durante su primera visita al santuario, se curé inexplicablemente. Ese mismo dia
tuvo la inspiracion de llevar a cabo la Obra de la Entronizacion del Sagrado Corazon en los Hogares.
Enseguida se trasladé a Roma para poner en conocimiento del Papa su idea y pedir su autorizacion.
Pio X le contestd: «no se lo permito, se lo mando».

La entronizacidon que proponia Crawley era muy parecida a la consagracion de las familias que el
Apostolado de la Oracién habia difundido unos decenios antes. Se trataba de consagrar a la familia
ante la imagen previamente entronizada, es decir, colocada en un lugar destacado del hogar. El
sacerdote picpusiano queria que a partir de ese momento se considerara a Jesus el rey del hogar y
el centro de la vida familiar: su caridad y su paz inspirarian en adelante las relaciones entre marido y
mujer, entre padres e hijos, y con la servidumbre. El reinado del Sagrado Corazon en la familia debia
consistir en una vida verdaderamente cristiana: los miembros del hogar se comprometian a renovar
su fe y su amor, el espiritu de reparacion y de apostolado. El modelo era la Sagrada Familia de
Nazaret y la casa de Lazaro, Marta y Maria, en Betania, donde Cristo habia sido tratado con respeto
y carifio.

Desde su lugar de honor, la imagen del Sagrado Corazon era un recordatorio constante de los
compromisos adquiridos por medio de la consagracion-entronizacion. En los dias de fiesta se adornaba
con velas y flores y ante ella se reunia la familia para renovar la consagraciéon. Todos sabian que el
Sagrado Corazén habia prometido a Margarita Maria extender sus bendiciones a quienes veneraran
su imagen: reunir los hogares divididos y proteger a quienes pasasen alguna necesidad?®2.

b) La aprobacion de Pio X: la formula y el estilo de vida

En 1908, Pio X aprobdé una formula de consagracion especifica?®®. En ella se sintetiza una
espiritualidad corazonista adaptada a la vida familiar. El texto comenzaba asi:

Oh sacratisimo Corazon de Jesus, Vos manifestasteis a la bienaventurada Margarita
Maria el deseo de reinar en las familias cristianas: henos aqui hoy para complaceros,
para proclamar vuestro absoluto imperio sobre nuestra familia 2%+

Tras este preambulo, la formula pasaba a explicar en qué se concretaba el absoluto imperio de
Jesus sobre la familia. Basicamente, era una exposicion de la espiritualidad tradicional parediana,
empezando por la busqueda personal de la unién con Cristo:

Queremos en adelante vivir vuestra vida: queremos que en el seno de nuestra familia
florezcan aquellas virtudes, a las cuales habéis prometido la paz en la tierra: queremos
alejar de nosotros el espiritu del mundo que Vos habéis condenado.
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El «vivir vuestra vida», se consideraba, pues, la primera exigencia. Se trataba, obviamente, de la
vida de la gracia, de la “vida en Cristo”, que para todos los cristianos comienza con el Bautismo y
progresa por el camino de las virtudes. A continuacion, la formula indicaba que el Corazén de Jesus
debia reinar, ante todo, en la mente y en el corazén, en la inteligencia y la voluntad, principales
facultades del ser humano:

Vos reinaréis en nuestra mente, por la simplicidad de la fe y en nuestro corazoén, por el
amor a Vos solo, en el cual ardera por Vos y cuya viva llama conservaremos mediante la
frecuente recepcioén de la divina Eucaristia.

Esta mencién a un reinado que debia empezar por la propia interioridad es una constante en los
textos de la época: tenian que conformarse con Cristo las propias ideas, los propios sentimientos, los
afectos, las elecciones importantes que cada uno toma en la vida, la forma de pensary de querer... Se
queria evitar que las consagraciones se quedaran en un puro ritualismo, en una emocioén superficial.

La mencion a la Comunion frecuente no debe pasar inadvertida, pues constituia uno de los
principales objetivos pastorales de san Pio X, que dio facilidades para que los nifios recibieran la
Primera Comunion a edad mas temprana de lo que era habitual, y también simplificé la Comunion de
los enfermos?%. La consagracion al Sagrado Corazén era un buen modo de que estas orientaciones
se aplicaran en los hogares catdlicos.

La formula continuaba invocando al Corazéon de Jesus para que protegiera a la familia en las
diversas vicisitudes de la vida y especialmente en aquellas que tocaban la esfera espiritual. Segun la
tradicion corazonista, se recordaba la misericordia del Sagrado Corazdn con el pecador arrepentido:

Dignaos, oh Corazon divino, presidir nuestras reuniones, bendecir nuestros trabajos espi-
rituales y temporales, alejar los sinsabores, santificar los goces, aliviar las penas. Si, en
alguna ocasion, alguien de nosotros cae miserablemente en tan gran infortunio que llegue
a afligiros, recordadle, oh Corazén de Jesus, que estais lleno de bondad y de misericordia
para con el pecador arrepentido. Y cuando suene la hora de la separacién, y la muerte
lleve el luto a nuestra familia, todos nosotros, los que se vayan y los que se queden, nos
someteremos a vuestros eternos decretos. Este sera nuestro consuelo: pensar que lle-
gara un dia, en el cual, toda nuestra familia, reunida en el cielo, podra cantar eternamente
vuestra gloria y vuestros beneficios. Dignese el Corazén inmaculado de Maria, dignese
el glorioso patriarca san José ofreceros esta consagracion y conservar vivo en nosotros
su recuerdo, todos los dias de nuestra vida. jViva el Corazén de Jesus, nuestro Rey y
nuestro Padre!
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De vuelta a América, el P. Mateo propagd su obra de manera prodigiosa. En pocos afios, las
entronizaciones se habian extendido desde Jerusalén a Nueva York, desde Bolivia a Polonia, de
Peru a Madagascar. La Primera Guerra Mundial contribuy6 a extenderlas aun mas, para pedir por los
seres queridos que se encontraban en el frente.

Hamon, que conocié muy bien el fendmeno, explicaba que entre las familias consagradas habia
dos clases: lainmensa mayoria se contentaba con realizar la ceremonia de la consagracion, mientras
que una minoria aceptaba también un compromiso mas intimo y un reglamento de vida integramente
cristiana. En él se comprendian los deberes con Dios, las obligaciones entre los esposos, para con
los hijos y el servicio; el buen ejemplo; la salvaguarda de la santidad del matrimonio; la educacion
cristiana de los hijos y la practica de la oracién en comun.

Por muy minoritaria que fuera esa élite, las entronizaciones se habian hecho por millones en
todo el mundo y ofrecian oportunidades pastorales nada despreciables. Pio X lo habia comprendido
enseguida. Personalmente, estaba convencido de que solo partiendo de una unién personal con
Cristo se le podia llevar a la sociedad, para renovarla o restaurarla cristianamente; en ese programa,
la familia catdlica representaba un papel fundamental.

c) Otras medidas de san Pio X en relacién al Sagrado Corazoén

El lema del pontificado de san Pio X era “instaurare omnia in Christo”, que traducia como aplicar la
redencion, hacer efectiva la capitalidad de Cristo sobre la humanidad y el cosmos, poniendo todas las
cosas bajo el imperio salvifico y regenerador del Verbo encarnado. “Instaurare” era para él “restaurar”,
pero no simplemente en un plano histérico, como respuesta al problema contingente de la sociedad
secularizada, sino en una esfera escatologica, a la que también pertenece la nocion biblica del “reino”
de Dios?%.

Si la realeza social de Cristo en la que pensaba Pio X —y en consecuencia el significado de
la entronizacién— parecia apuntar hacia la nocion de capitalidad, distancidndose de la corriente
parediana, también su corazonismo parece atraido por la tradicion que se remonta a san Juan Eudes.
Fue el papa Sarto quien lo beatificd y contribuyé a darlo a conocer, presentandolo como el padre,
el primer doctor y apdstol de la devocién al Sagrado Corazéon. En esos momentos, el dominio de la
tradicion alacoquiana era absoluto y la figura y escritos de Eudes eran poco conocidos?®’.

Por lo que se refiere a la consagracion de la humanidad, Pio X decreté que se renovara todos
los afos en la fiesta del Sagrado Corazon, durante un acto eucaristico®®. Se tratd de una de esas
medidas, sencillas en apariencia, pero muy influyentes a la larga, que caracterizaron el pontificado
del papa Sarto. Con la renovacion anual, se facilitaba que el significado de la consagracion calara
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en el pueblo, y que su efecto se mantuviera en el tiempo. Todavia, en los afos veinte, al acercarse
la fiesta del Sagrado Corazén, los obispos recordaban puntualmente a los parrocos y sacerdotes lo
que habia mandado Pio X.

En cambio mostro reservas hacia ciertas formas de devocién corazonista como las “coronaciones”.
En 1900, las familias mexicanas habian ofrecido una corona de oro al Sagrado Corazon, que le fue
impuesta en una solemne ceremonia por el arzobispo de México, el 21 de junio. Otros paises siguieron
su ejemplo y se comenzaron a celebrar coronaciones en varias ciudades de Francia, de Italia... Ledn
XIll no se habia mostrado contrario, pero Pio X las prohibié*°. Afios mas tarde, hablando de otra
cuestion, el cardenal Billot explicaba el porqué de esa negativa: «no nos toca coronar a Jesucristo,
gue no es Rey por nuestra venia ni por nuestra voluntad, sino por derecho de naturaleza, por derecho
de filiacion divina y también por derecho de conquista y de redencion»®®. Al no poderse coronar las
imagenes, la practica perdia su vistosidad y fue cayendo en desuso®'.

d) Benedicto XV: el papa del Sagrado Corazén (1914-1922)

También Benedicto XV se entusiasmo con la obra del P. Crawley, hasta hacerla cosa suya. Entre
los papas contemporaneos quiza haya sido el que mas atencion prestd al Sagrado Corazon, hasta
ponerlo como base de su entero pontificado®®.

De los documentos que el papa Della Chiesa dedico al Sagrado Corazén durante su pontificado,
24 estan relacionados con la practica difundida por el P. Crawley®%. El mas importante, el que se ha
llamado la carta magna de la entronizacion, es la epistola Libenter tuas del 27 de abril de 19153,

En ese documento, el Papa felicitaba calurosamente al religioso picpusiano por la labor que
estaba llevando a cabo, a la que consideraba «la obra mas oportuna para los tiempos actuales». Ante
una moderna ola de paganismo que amenazaba invadir la sociedad y que dirigia sus ataques mas
insidiosos contra la familia, por medio del divorcio, de la instruccidn publica laica y de las practicas
anticonceptivas, Benedicto XV consideraba necesario avivar el espiritu cristiano en cada hogar
«introduciendo la caridad de Jesucristo como reina y sefiora en el seno de la familia»: nada mejor, en
este sentido, que colocarla bajo la proteccion del Sagrado Corazon.

Pero para salvaguardar a la familia de los peligros que amenazaban con descristianizarla y
disolverla, la entronizacion no era suficiente. Una mera ceremonia no bastaba; era necesario que
fuese acompanada de un deseo de conocer a Cristo, su doctrina, su vida, su pasion, su gloria; seguirle
no movidos de cierta ligera religiosidad sensible que, si bien conmueve los corazones blandos y hace
brotar faciles lagrimas, no obstante deja intactos los vicios todos, sino con una fe constante y viva que
dirija y gobierne la inteligencia, el corazén y las malas costumbres.
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El Papa no queria que esta ceremonia se limitase a producir una emocion sensible. Lo repitiria
otras veces: no deseaba que fuera una “fiestecilla” que no deja rastro efectivo en las conductas. Tenia
que robustecer la formacién doctrinal y moral:

es voluntad nuestra que ante todas las cosas te esfuerces por conseguir en las casas
adonde te dirigieres (...) un conocimiento cada vez mas amplio y profundo de Nuestro
Sefior Jesucristo y una recta comprension de la doctrina y regla de vida que trajo al mun-
do.

La Libentertuas terminaba extendiendo a todo el mundo las indulgencias que Pio X habia concedido
a las familias de Chile que se consagraran.

Mientras tanto, el P. Crawley viajaba por Europa, difundiendo su obra. El Papa recibia noticias muy
consoladoras y bendecia la siembra del religioso. En 1916, le escribia animandole a trasladarse a
Roma para propagar la entronizacién en la Ciudad Eterna y en ltalia, a la vez que aseguraba: «Me
interesa esta obra de una manera muy intima y muy particular; quiero que se implante en todas
partes»3%.

Dos afios mas tarde, durante una alocucion pronunciada con motivo de la aprobaciéon de dos milagros
atribuidos a la beata Margarita Maria Alacoque, el Papa renovaba su estima por las entronizaciones:
«jAh! si todas las familias se consagrasen al divino Corazon, y si todas cumpliesen las obligaciones
que lleva consigo tal consagracion, estaria asegurado el reinado social de Jesucristo»3%.

La entronizacion queria ser también un tipo de desagravio «por el desconocimiento general de
los soberanos derechos de Nuestro Sefior Jesucristo»®®”. Segun Hamon, en la primera campana
de consagraciones, la de 1889, prevalecia mas bien la idea de oblacién, de reparacién, de amende
honorable®®. Luego, tanto Crawley como el “Apostolado”, se inclinaron mas por introducir la vision
del reinado social®®°.

En 1918, cuando la obra de Crawley se hallaba en plena expansion, los jesuitas del Apostolado de
la Oracion reclamaron la direccion del movimiento en Italia. Pocos afios antes, en 1915, con ocasion
de 262 Congregacion general, la Compafiia de Jesus habia decidido asumir institucionalmente su
direccién y promocion®'°. Alguien debié de recordar que la consagracion de las familias habia sido
llevada adelante por la asociacion en los afios 80 del siglo pasado. EI movimiento habia decaido
después, para renacer con una forma muy parecida bajo el impulso de Crawley, pero la idea originaria
era del “Apostolado”, y debia estar unida a él. El Papa les dio la razon —para Italia— el 10 de mayo de
1918, con gran disgusto de los seguidores de Crawley?'".
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Aunque el movimiento del religioso chileno no era idéntico al que Ramiére habia promovido,
Benedicto XV afirmé que la consagracion y la entronizacién eran substancialmente iguales®'2. Lo que
se debatia en este contencioso no era tanto un problema de nombres o de precedencia: Benedicto XV
queria que el movimiento de las entronizaciones estuviera en manos de quienes pudieran garantizar
los efectos que esperaba de esas ceremonias.

Quiza Benedicto XV pensaba que los jesuitas ofrecian mejores posibilidades de éxito que lareciente
organizacion de Crawley?'3. Teniendo detras a la Compaiiia, las posibilidades de las entronizaciones
aumentaban y que se cumpliera el deseo de Benedicto XV: «que las familias consagradas al divino
Corazon vivieran, como suele decirse con frase enérgica, vivieran la consagracion efectuada»®'“.

El Papa sugeria fomentar la oracion en comun dentro del hogar, mediante «frecuentes reuniones
de la familia a los pies de la imagen», para rezar por las necesidades de la vida cotidiana. En otras
palabras: «caminar a la sombra del patrocinio del Corazdn sagrado». En esto, decia el Papa, «consiste
precisamente lo que llamamos el vivir la consagracion efectuada».

Como segundo paso, pedia que las familias consagradas se inscribieran en el Apostolado de
la Oracién. A través de su boletin, el Mensajero, la asociacion llegaba a millones de hogares,
transmitiendo pautas concretas y practicas de vida cristiana en familia, asi como una orientacién
apologética y doctrinal, muy pedagdgica y atractiva. Fomentaba la unién de los fieles con el Papa,
que cada mes rezaban por su intencion. Tenia, en fin, los medios para que no se desperdiciase la
ocasion pastoral que las entronizaciones estaban proporcionando.

En Espana, las entronizaciones se celebraban de vez en cuando en las misiones por ciudades o
pueblos. Cuando los misioneros eran jesuitas se entronizaba al Sagrado Corazén en el ayuntamiento,
en la casa-cuartel de la Guardia civil, en escuelas y hogares, en alguna fabrica, etc®'®. En cambio no
se habla de ellas cuando las predicaban otros misioneros, como los redentoristas.

Las entronizaciones, a pesar de su sencillez, podian resultar muy emotivas. Por ejemplo, en
uno de los boletines diocesanos espafioles se recogia una noticia de 1922, cuando la guerra de
Marruecos pasaba sus horas mas penosas y estaba todavia reciente el “desastre” de Annual. En
esas circunstancias, los soldados espafoles que se encontraban prisioneros en el campamento de
Axdir realizaron una entronizacién. Sélo pudieron conseguir una estampita del Sagrado Corazon,
recortada del Mensajero, que colocaron sobre un altar de piedras, adornandola con las pocas flores
y luces que lograron conseguir. Después de rezar la estacion y el rosario, se abrazaron. Uno de los
asistentes explicaba:
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si por las circunstancias en que nos encontramos, el acto no ha podido tener la solemnidad
debida, ha tenido, en cambio, la intensa emocién de cuantos a él asistimos, que haciamos
un altar de nuestros corazones, sintiéndonos poseidos de una dulce esperanza y de una
sublime fe al solo hecho que tenemos a Aquél que todo lo puede entre nosotros; y El, por
tanto, hara por nuestro rescate cuanto los hombres no pudieron3'®,

e) Otras iniciativas corazonistas bajo Benedicto XV

El pontificado de Benedicto XV abarca la Primera Guerra Mundial y la inmediata posguerra. En un
clima tan saturado de odio y de rencores, el papa Della Chiesa hizo todo lo posible para difundir una
devocién que recordaba el amor y la paz.

Quiso que el 7 de febrero de 1915 se celebrara una jornada de oracién en todo el mundo, en la que
debia leerse una plegaria al Sagrado Corazén, compuesta por el mismo Papa3'’. En ella se dirigia al
“‘Rey pacifico”, como Rey de la caridad y de la paz, para que «removida toda discordia, reinase entre
los hombres el amor»3'é,

La paz habia sido siempre un bien implorado al Sagrado Corazén, mucho antes de ese momento.
En varias de las consagraciones de los estados, esta intencién ocupaba un lugar principal. No se
pedia solo la cesacion de las guerras, sino también la concordia social. Frente a quienes sostenian el
odio racista, clasista o nacionalista se proponia el Amor de Cristo como ley suprema de las relaciones
sociales®™®.

Otra de las iniciativas surgidas durante el pontificado de Benedicto XV fue la de erigir en el Monte
de los Olivos de Jerusalén un templo votivo al Sagrado Corazén de las naciones, una especie de
Montmartre internacional®?. El motivo era pedir por la paz en el mundo —se estaba librando en esos
momentos la Gran Guerra—y llevar a cabo una amende honorable en nombre de todas las naciones.

La basilica en proyecto queria recordar la consagraciéon de la humanidad al Sagrado Corazon:
todas las consagraciones nacionales se habian perpetuado, por asi decir, en algun monumento o
santuario, pero no habia ninguno en memoria del acto de Leon Xlll. En el texto completo del voto
se pedia: «terminad la conquista de las naciones; convertidlas y salvadlas», para que «vuestro reino
llegue». En lo siguientes afos, no se volvié a hablar de esta empresa corazonista. A pesar de las
colectas que se hicieron en todo el mundo para financiarlo, el proyecto se tuvo que abandonar en
1927 por falta de fondos®?".

Benedicto XV quiso que en la Basilica de San Pedro hubiera una representacion del Sagrado
Corazon y de Santa Margarita Maria Alacoque. Su intencion era afirmar del modo mas solemne, en
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el mayor templo de la Cristiandad, una devocion que el Pontifice sentia profundamente, tanto que fue
llamado «el Papa del Sagrado Corazén»®2,

Hay que mencionar otro hecho significativo que abarca varios pontificados y que pone de relieve el
deseo de unir la busqueda de la santidad con la devocién al Sagrado Corazoén. En un arco de veinte
anos, subieron a los altares algunos de los principales protagonistas de la historia corazonista: Juan
Eudes fue beatificado en 1909 y canonizado en 19253%3; Margarita Maria Alacoque fue canonizada
en 19203%*; Benedicto XV estaba especialmente interesado en realizar esta ceremonia, para difundir
aun mas la devocioén al Sagrado Corazén. Claude La Colombiéere subi6 a los altares en 1929%% y en
ese mismo afio Pio Xl extendio la fiesta de santa Margarita Maria a la Iglesia universal®%.

f) Un caso especial: las consagraciones de los soldados durante la Primera Guerra Mundial

Cuando estalléla Primera Guerra Mundial, hubo varias campafas para consagraralos contendientes
al Sagrado Corazén. Se trataba de poner a los soldados bajo su proteccion y de pedirle por la paz. En
Francia, este movimiento fue un intento mas de llegar a la consagracion nacional y al cumplimiento
de las peticiones a Luis XIV. Justamente en esos anos, se multiplicaron las publicaciones vy las
discusiones en torno al famoso mensaje de 16893, Se debatié vivamente sobre su autenticidad y
validez. La apurada situacion ante la fortisima avanzada germana, las graves pérdidas humanas en
el frente occidental de la guerra y el recuerdo del desastre de 1870 contribuyeron a dar realce a la
devocién.

La imagen del Sagrado Corazon se difundid por millones entre los combatientes franceses.
Estas insignias, como habia ocurrido en otros momentos de la historia de Francia, protagonizaron
hechos tenidos por milagrosos. Pero también habia quienes las llevaban por temor supersticioso. El
episcopado francés se inquietd y llamo la atencidn al respecto, poniendo en guardia contra posibles
manifestaciones de una religiosidad desviada3?.

Después de un intento fallido en 1914, en 1917 se volvié a solicitar que la bandera nacional
incorporara el simbolo del Sagrado Corazon. Millones de firmas rubricaban la solicitud, aunque la
jerarquia catolica no la apoy6®%.

En ese clima, una joven de la Vandea, Claire Ferchaud, asegurd que el Sefior le habia revelado
que Francia obtendria la victoria si colocaba en su bandera la imagen del Sagrado Coraz6n3%.
Comenzaron las peregrinaciones a Loublande, donde vivia Claire, y se desataron las polémicas. Los
obispos franceses eran contrarios. Ademas, no se tenia en cuenta que en el bando contrario militaban
muchos catdlicos, devotos asimismo del Sagrado Corazén. Gauthey, editor de la Vie et ceuvres,
de Alacoque aseguraba que «Nuestro Sefior nunca habria pedido que la imagen de su Corazon,
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simbolo de su amor, fuera grabada en instrumentos de destruccion»*'. Benedicto XV confirmé que si
los alemanes o austriacos catdlicos decidian poner la imagen del Sagrado Corazén en su bandera,
no iba a ser él quien lo impidiera®.

En Italia el P. Agostino Gemelli (1878-1959)3%, promovid la consagracion de los soldados al Sagrado
Corazén: dos millones de soldados se acercaron a la Comunidn, el primer viernes de enero de 1917.

El 26 de marzo de 1917, las banderas aliadas con el distintivo del Sagrado Corazon fueron
bendecidas solemnemente en Paray-le-Monial. Presidia la ceremonia el cardenal Bourne, primado
de Inglaterra. Aunque se duda de la historicidad del hecho, hay indicios de que también el mariscal
Foch, catdlico practicante y comandante supremo de las fuerzas aliadas en el frente occidental,
consagro los ejércitos aliados al Sagrado Corazon, en la iglesia de Bombon, el 9 y el 17 de julio de
1918%4. La cuestion de la bandera y de la consagracién de Francia reapareceria en 1940, durante la
Segunda Guerra Mundial®*.

3. En pos de una entronizacion “nacional”: el Cerro de los Angeles y la consagracion de
Espaia de 1919

Desde 1914, el P. Crawley habia establecido su obra de entronizaciones en Madrid, con el
patrocinio del cardenal Guisasola. Crawley creé el Secretariado Central de la Entronizacion como
una seccion de la Union de Damas. A medida que se multiplicaban las entronizaciones en los hogares
se comenzo a hablar también de realizar una entronizacion solemne y nacional, en el Cerro de los
Angeles. Crawley, el P. José Calasanz Baradat, el P. Rubio y las “Damas” se aplicaron por su cuenta
a promover esa iniciativa.

En ese mismo afio de 1914, tuvo lugar otro acto de importancia corazonista: se inco6 el proceso
de beatificacion de Bernardo de Hoyos3%*.

El 30 de junio de 1916 se colocé por fin la primera piedra del monumento: oficiaba el obispo de
Madrid-Alcala, y habia una amplia representacion de sus promotores y de publico. En agosto de
ese mismo afo, Benedicto XV concedia indulgencias a quien ayudase en la construccion. Crawley
y Baradat recorrieron toda Espafia haciendo propaganda®’. Miles de personas, desde el Papa y la
Familia Real hasta gente de todas las clases sociales colaboraron en la colecta. Sobré dinero —se
recaudo medio millon de pesetas—, que se entrego al obispo de Madrid-Alcala para que construyese
una cripta o un convento de religiosos que custodiasen el monumento y atendiesen el culto de la
ermita de Nuestra Sefora®®.

El proyecto corrié a cargo del arquitecto Carlos Maura y del escultor Aniceto Marinas. La imagen
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del Sagrado Corazén era majestuosa e inspiraba devocién. En el pedestal, bajo la inscripcion
“Reino en Espafa”, estaba representada la Inmaculada Concepcion, que tenia a sus pies el escudo
nacional llevado por angeles. A los lados del monumento se levantaban dos grupos escultoricos.
Uno representaba a la “Humanidad santificada” y en él figuraban varios santos, relacionados con
la devocion al Sagrado Corazén: santa Margarita Maria Alacoque, santa Gertrudis y el venerable P.
Hoyos; o que se distinguieron por su amor ardiente a Cristo: san Juan Evangelista, san Agustin, san
Francisco de Asis y santa Teresa de Jesus. El otro grupo escultorico representaba a “la Humanidad
que tiende a santificarse”, y estaban representadas la caridad, la virtud y el amor, la humildad y el
arrepentimiento en formas alegéricas. Las dimensiones del complejo eran colosales: 28 metros de
altura por 13,5 de anchura y 16 de fondo.

La inauguracion estaba prevista para el 10 de noviembre de 1918, pero la terrible epidemia de
gripe “espafiola”, que asolaba el pais y medio mundo, obligd a posponerla. Por fin, el acto se fijo para
el 30 de mayo de 1919.

a) La consagracion de Espana al Sagrado Corazén: 30 de mayo de 1919

Lo que paso en la mafiana del 30 de mayo de 1919 fue inesperado para la mayoria y tuvo algo
de insalito: «ningun rey habia hecho cosa semejante en el mundo», escribia con razon Vilarifio en la
cronica que preparo para los lectores del “Mensajero”. EI monumento era ciertamente bello y hasta
grandioso, pero como explicaba el jesuita, fue la actuacién de Alfonso XllI lo que dio realce a todo lo
demas®®.

Laimagen del Rey, vuelto hacia el Santisimo, pronunciando con voz clara y vibrante la consagracion
de Espafa quedd grabada en quienes la presenciaron y, afios mas tarde era evocada con emocion34,
Quien conociera la historia del Sagrado Corazon, sabia valorar bien la trascendencia que tenia ese
gesto®,

El Rey habia dado un paso muy valiente y comprometido, como se apresuré a destacar Vilarifio y
muchos otros con él. La ceremonia comenz¢ a las 12 menos cuarto con la bendicion del monumento
por parte del nuncio. Después, el obispo de Madrid-Alcala celebrdé la Misa y, al acabar, dejé expuesto
el Santisimo Sacramento. Entonces el Rey se colocé al lado del Evangelio y ley6 «con voz fuerte y
vibrante» el acto de consagracioén, cuyo texto —segun el P. Crawley— habia corregido de su mano el
mismo monarca3#?;

Corazon de Jesus Sacramentado, Corazén del Dios Hombre, Redentor del mundo, Rey
de Reyes y Sefior de los que dominan:
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Espana, pueblo de tu herencia y de tus predilecciones, se postra hoy reverente ante este
trono de tus bondades que para Ti se alza en el centro de la Peninsula. Todas las razas
que la habitan, todas las regiones que la integran han constituido en la sucesion de los
siglos y a través de comunes azares y mutuas lealtades esta gran patria espafiola, fuerte
y constante en el amor a la Religién y en su adhesiéon a la Monarquia.

Sintiendo la tradicién catdlica de la realeza espafola, y continuando gozosos la historia
de su fe y de su devocion a Vuestra Divina Persona, confesamos que Vos vinisteis a la
tierra a establecer el reino de Dios en la paz de las almas redimidas por vuestra sangre,
y en la dicha de los pueblos que se rijan por vuestra santa Ley: reconocemos que tenéis
por blasén de vuestra divinidad conceder participacion de vuestro poder a los Principes
de la tierra, y que de Vos reciben eficacia y sancion todas las leyes justas, en cuyo cum-
plimiento estriba el imperio del orden y de la paz. Vos sois el camino seguro que conduce
a la posesion de la vida eterna: luz inextinguible que alumbra los entendimientos para que
conozcan la verdad y principio propulsor de toda vida y de todo legitimo progreso social,
afianzandose en Vos y en el poderio y suavidad de vuestra gracia todas las virtudes y
heroismos que elevan y hermosean el alma.

Venga, pues, a nosotros tu Santisimo Reino, que es Reino de justicia y de amor. Reinad
en los corazones de los hombres, en el seno de los hogares, en la inteligencia de los sa-
bios, en las aulas de la ciencia y de las letras y en nuestras leyes e instituciones patrias.

Gracias, Sefior, por habernos librado misericordiosamente de la comun desgracia de la
guerra, que tantos pueblos ha desangrado; continuad con nosotros la obra de vuestra
amorosa providencia.

Desde estas alturas que para Vos hemos escogido como simbolo del deseo que nos anima
de que presidais todas nuestras empresas, bendecid a los pobres, a los obreros, a los
proletarios todos para que en la pacifica armonia de todas las clases sociales encuentren
justicia y caridad que haga mas suave su vida, mas llevadero su trabajo. Bendecid al
Ejército y a la Marina, brazos armados de la patria, para que en la lealtad de su disciplina
y en el valor de sus armas sean siempre salvaguardia de la Nacion y defensa del Derecho.
Bendecidnos a todos los que aqui reunidos en la cordialidad de unos mismos santos
amores de la Religiéon y de la Patria, queremos consagraros nuestra vida, pidiéndoos
como premio de ella el morir en la seguridad de vuestro amor y en el regalado seno de
vuestro Corazén adorable. Asi sea 3%,

Al acabar, el publico prorrumpio en vitores y aclamaciones. El P. Garcia Villada comentaba que
«Hoy, desde lo alto del cerro de los Angeles, puede muy bien decir el Sagrado Corazén de Jesus las
palabras esculpidas en el fuste de aquel grandioso monumento: Reino en Espafia 3*.
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El significado del paso que Alfonso Xl habia dado y su trascendencia eran muy claros y se
levantaron contra él oleadas de protestas pero también muchas felicitaciones. Desde ese momento,
Alfonso Xlll contaria con una adhesidn entusiasta de un gran sector del catolicismo espafol, que
creia en la union del trono y del altar y veia en él la encarnacion de la monarquia catdlica que haria
posible un resurgimiento nacional. Tomaba brios el regeneracionismo catdlico al que ya nos hemos
referido.

Al mismo tiempo constituia un agradecimiento a Dios por la especial proteccion de la Providencia,
que a través del Sagrado Corazén —el simbolo por excelencia de la paz— habia preservado al pais de
los horrores de la Primera Guerra Mundial. Los comentaristas sefialaron que éste habia sido uno de
los principales motivos de la celebracién.

El acto se vivié con fervor en todo el pais. Se habia pedido que ese dia se celebraran misas de
Comunion general en todas las iglesias, en accién de gracias por el beneficio de la paz y para pedir
que Dios la siguiera protegiendo como hasta ese momento. La idea de consagracion del pueblo
espafol era mas explicita en la férmula, mucho mas breve, que se difundié para que todos los
catélicos espanoles la repitieran ese dia a las 12, ante el Santisimo Sacramento y que decia asi:

«Corazon de Jesus Sacramentado, Rey de Reyes y Sefor de los que dominan: ante
vuestro augusto trono de gracia y de misericordia se postra Espafia entera, hija muy
amada de vuestro Corazén. Somos vuestro pueblo que de nuevo se consagra hoy a
Vos. Reinad sobre nosotros. Que vuestro imperio se dilate por los siglos de los siglos.
Amén»3*,

El repique general de campanas, los adornos, luces y colgaduras en balcones y fachadas
contribuirian a dar a ese dia el regocijo de un gran acontecimiento festivo3¢,

En medio de ese clima triunfal, el P. Vilarifo advertia de que no bastaba proclamar oficialmente
que Cristo reina en Espafa para que ese reinado fuera ya efectivo. El jesuita invitaba a sus lectores,
con proféticas palabras, a que «no se duerman en la almohada de la confianza, que es la almohada
de los desengarios». El reinado de Cristo en Espaina estaba por hacer:

reine el amor de Cristo en los corazones de los hombres, en las familias espanolas, en
las inteligencias de los sabios, en las catedras, en las letras, en las leyes, y en todas las
instituciones patrias. Eso, eso hay que procurar a toda costa 34"

Una presencia de la religion cristiana, en fin, profunda y arraigada, que no se quedara en meras
manifestaciones exteriores o triunfalistas. Un catolicismo que informara a la vez la vida colectiva y la

personal.
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b) La campafna de consagraciones familiares (1919)

Durante ese afiode 1919, el Apostolado de la Oracién habia recuperado un importante protagonismo
en el movimiento de las consagraciones familiares, gracias a la intervencion de Benedicto XV. Con
este motivo, el P. Vilarifio dedico un largo articulo a la entronizacién-consagracion en el Mensajero
del Corazén de Jests**®, donde explicaba el sentido y el modo de realizar esa practica de piedad, que
ya venia celebrandose segun el modo difundido por el P. Mateo Crawley.

Sin entrar en polémicas con Crawley, al contrario, reconociéndole el mérito de haber reactivado
las consagraciones familiares, Vilarifio explicaba cuanto habian colaborado para llevarlas a cabo los
socios del “Apostolado”, repartiendo folletos, imagenes y favoreciendo las entronizaciones. Vilarifio
resaltaba todo lo que contribuyera a que esta practica tuviera un efecto perdurable en las familias®*.

Para él la consagracion familiar era «una profesion de fe» en Jesucristo, y una expresion del «xamor
de Dios y el odio al pecado». Era también «un reconocimiento de la majestad y del amor de Nuestro
Sefor por la familia» y constituia «un principio de santificacion, por cuanto la imagen del Salvador
(...) es un constante llamamiento de Jesucristo a nuestros corazones», también en los momentos
duros de la vida®*®. En fin, concluia, «puede cada una de estas entronizaciones ser un gran principio
de santidad y de virtud, segun el grado de perfeccion con que se haga».

Vilarifio hablaba de tres tipos de consagracion, o mas bien de tres clases de familias, en relacién
a esta practica. Unas se contentaban con entronizar al Sagrado Corazon, realizando la ceremonia
sin mas. Otras le entronizaban con mas fervor, con el deseo de que «el Corazén de Jesus sea
honrado en su casa, y presida como Rey de la familia a todos sus actos». Estos, para Vilarifo, se
hacian acreedores de las bendiciones que el Sagrado Corazon tenia reservadas a los hogares que
se pusieran bajo su amparo, segun una de las promesas paredianas. La perfecta consagracion era
la tercera: en ese caso, los miembros de la familia

se comprometen a vivir una vida de verdaderos y sélidos cristianos, guardando con esmero
la ley evangélica, y amando a Jesus de veras, y procurando no sélo que no sea ofendido,
sino que sea amado, y reparado en sus ofensas por todo el mundo®'.

En las siguientes paginas, proporcionaba Vilarifio algunas orientaciones practicas para llevar a
cabo la ceremonia®? y proponia un proyecto de vida cristiana familiar, que se llamaba “Cédigo de
las familias del Corazén de Jesus™* y que daba a la entronizacién-consagracion una significacion
concreta: ser «la primera piedra sobre la que se edifique el edificio de la conversion o santificacién de
la familia en los afos siguientes»®*.
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4. El Sagrado Corazén en el pontificado de Pio Xl (1922-1939)

Achille Ratti (1857-1939) fue elegido como sucesor de Benedicto XV el 6 de febrero de 1922. Entre
los rasgos mas salientes de su pontificado se pueden citar la preocupacion por la paz, el impulso a
las misiones, el despliegue de una activa politica concordataria y de conciliacion con los estados —
especialmente con ltalia, por la firma de los “Pactos de Letran”—, el desarrollo de la Accion Catdlica
y el enfrentamiento al totalitarismo comunista, nazi y fascista. Pio XI fue también el Papa de Cristo
Rey: su programa de pontificado fue establecer la paz en la sociedad humana a través del reinado de
Cristo, tal y como rezaba su lema papal: “Pax Christi in regno Christi”.

El reinado de Cristo tenia para Pio XlI una significacién “misionera” y de nueva evangelizacion de
los paises de tradicion cristiana, a través de la potenciacion de la Accion Catdlica. Cristo Rey es la
figura inspiradora de ese impetu misionero y de movilizacion que caracterizé su pontificado, ante la
presion de las ideologias materialistas que en esos anos convirtieron en idolos al Estado, a la raza,
a la clase social o al capitalismo.

a) La separacion de culto y devocion entre Cristo Rey y Sagrado Corazén

Pio Xl quiso separar la devocion al Sagrado Corazon y la realeza de Cristo que hasta aqui, como
se ha visto, habian ido unidas. Una parte de la tradicion corazonista —la del reinado social- quedoé
incluida en el culto y la devocién de Cristo Rey, mediante una nueva fiesta que el Papa cred, mientras
que otra —ligada a la reparacion—, permanecio en el Sagrado Corazoén. Se tratd de una division
que no llegd a prosperar del todo en el pueblo catdlico, pero Pio Xl la intentd. Su objetivo parece
claro: purificar la tradicién parediana de las incrustaciones nacionalistas que habia ido adquiriendo y
devolver la devocion al espiritu originario de Alacoque. A la vez, rescatar aquellos aspectos politico-
sociales del movimiento corazonista que consideraba validos, para incluirlos en su vision del reinado
de Cristo, mas universal y por tanto mas catdlica, que algunas de las concepciones “nacionales” que
ya conocemos®%,

Cuando se venia hablando de la posible nueva fiesta de Cristo Rey, antes de 1925, no todas las
opiniones eran concordes acerca de la oportunidad de esta separacion. Un grupo influyente, que
contaba con el apoyo del P. Mateo Crawley y del P. Gemelli, abogaba por celebrar la realeza de Cristo
el dia del Sagrado Corazén®®. Se temia que una nueva fiesta quitaria brillo a la antigua. EI P. Hugon
OP resolvia este supuesto conflicto contestando:

La fiesta del Sagrado Corazén exalta ciertamente a Jesus Rey, pero el objeto no es
completamente el mismo que el de la fiesta proyectada. En el culto del Sagrado Corazén,
el objeto especialmente considerado es el amor, el término es Jesus sumamente amante
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y sumamente amable, y por tanto el Rey de amor; aqui, el objeto es la soberania real en
si misma, el término es Jesus Rey en sentido absoluto, sobre todos los hombres y todas
las criaturas %".

Por fin, con la enciclica Quas primas, fechada el 11 de diciembre de 1925, publicada como colofén
del Aho Santo de 1925, Pio Xl instauraba la fiesta de Cristo Rey*®. En ese documento realizaba
una breve sintesis del proceso historico que habia llevado a la veneracion de la realeza de Cristo y
se referia a la abundante produccién bibliografica sobre este tema, a la costumbre de consagrar las
familias al Sagrado Corazon, las ciudades y los reinos, hasta llegar a la consagracion de la humanidad
de 1899. Otro factor importante que senalaba era el desarrollo de los congresos eucaristicos, en los
que se adora a Cristo Rey en la Eucaristia y se le tributa el honor publico que los subditos deben a su
soberano. En fin, se reconocia el mérito de la devocion al Sagrado Corazén en la propagacion de la
idea del reinado de Cristo, pero no se afirmaba que la nueva fiesta respondiera al deseo de fomentar
la piedad al Sagrado Corazon-Rey. Cristo Rey parecia formar parte de un proyecto auténomo, dotado
de una sustantividad propia, y no necesariamente ligado a la devocién al Sagrado Corazon.

La intencién del Papa —como se deduce claramente del documento— era condenar el laicismo,
la ideologia inspiradora de la politica religiosa —o antirreligiosa— de los sistemas liberales, que
habria llevado segun él a la secularizacion de la sociedad y a limitar la actuacion de la Iglesia. La
afirmacion de la realeza de Cristo seria el remedio eficaz que atacaria ese error en su raiz. La nueva
festividad tendria también un motivo de reparacién a Dios por la «publica apostasia» de las naciones
tradicionalmente catdlicas. Era, por tanto, un culto de reparacion social.

En el plano liturgico, hubo algun desconcierto acerca de como debia celebrarse la antigua fiesta del
Sagrado Corazon. La renovacion de la consagracion de la humanidad: ¢ tenia que seguir realizandose
en junio, segun las disposiciones de Pio X, o solo en la fiesta de Cristo Rey, como habia mandado Pio
XI? En este ultimo caso, ¢,se debian rezar las letanias al Sagrado Corazén durante la ceremonia? Se
trataba de dudas que manifestaban una perplejidad de fondo: si realmente Cristo Rey era o no una
celebracién auténoma respecto al Sagrado Corazon. Esta duda no se resolvié con claridad, por lo
que permanecio una cierta desorientacion a lo largo del tiempo.

b) Un caso particular de devocién corazonista: la Obra del Amor misericordioso. La divina
misericordia, un camino de renovacion.

En el variado panorama de las formas de devocion, de espiritualidad y de asociacionismo religioso
que surgieron en el siglo XX se puede mencionar algun ejemplo como la devocion al “Corazén
apostolico de Jesus”. Surgida en ambito misionero, tenia por objeto adorar a Jesus “apodstol”,
considerando su amor por los hombres a la luz de su incesante actividad evangelizadora®®.
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Particularmente interesante, porque subrayo la caracteristica interior, espiritual, del reinado de
Cristo, es el caso de la “Obra del Amor Misericordioso™®, inspirada por Marie-Thérése Desandais
(1876-1943), religiosa de la Visitacion. En su libro Centellitas. El don de Dios o sea secretos del amor
divino (1923), se proponia renovar la devocion al Sagrado Corazén, proponiendo una entronizacion
“espiritual”’, que permitiria redescubrir la verdadera devocidon corazonista®'. Desandais experimenté
el influjo de Teresa de Lisieux y de una mistica italiana, Benigna Consolata Ferrero (1885-1916), que
a su vez influyé notablemente sobre figuras tan relevantes para el tema de la Divina Misericordia
como santa Faustina Kowalska o santa Teresa de los Andes. Benigna Consolata hablaba de que la
Misericordia de Dios regeneraria el mundo y seria un estimulo para crecer en santidad.

Desandais entendia que el reinado de Cristo debia realizarse como correspondencia al amor
misericordioso, y como reinado interior del amor de Dios®2. Con ocasiéon del establecimiento de
la fiesta de Cristo Rey, la religiosa insistia en ese plano interior, al que estaba ligada la paz en el
mundo, que es una consecuencia de la paz del alma®*?3, A la vez, toda idea de reinado de Cristo —en
las familias, en la sociedad, en el universo...— no seria posible si no se hacia a Cristo Rey de los
corazones®,

Las ideas de Desandais tendrian difusidén en Espana gracias a la revista La vida sobrenatural,
fundada y dirigida por el tedlogo dominico Juan Gonzalez Arintero, en cuyas paginas colaboro
activamente la religiosa. EI mismo Arintero fue un activo propagador de la “Obra”, que acabd
conquistando también a san José Maria Rubio.

Arintero venia hablando desde hacia afios de una entronizacién espiritual del Sagrado Corazén,
que se realizaba sin el aparato externo que estaba entonces en uso®°. El dominico habia integrado
el mensaje de Alacoque, Bernardo de Hoyos, Teresa de Lisieux y Benigna Consolata en un disefio
de renovacion de la vida cristiana, arraigado en la misericordia de Dios. Pensaba que la devocion
al Sagrado Corazén necesitaba de una evolucion hacia una mayor interioridad. En 1919 publicé un
articulo titulado “Entronizacién espiritual del Sagrado Corazén”, donde expresaba su temor a que
esta devocion, tan en boga en Espafia como hemos visto, se desvirtuase, convirtiéndose en algo
exterior y formal. Era preciso, para él, mas que las ceremonias, «facilitarle a Nuestro Sefior cada vez
mas la entrada en nuestros corazones, donde El tanto desea reinar»*®. El propio P. Mateo Crawley
no fue ajeno a esta corriente. En 1926, recorria Espafia predicando un “Retiro sobre el reinado intimo
y el apostolado del Sagrado Corazén™*.

La Obra del Amor misericordioso, que alcanzé su maxima difusibn en Espafia, mas que en
Francia, de donde era originaria, no logré institucionalizarse y recibir una aprobacion pontificia, y
acabo desapareciendo en 1942. Pero realizé una notable propaganda devocional, tanto a través de
opusculos como de imagenes que reproducian las pinturas originales de esta devocion, realizadas
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por la misma Desandais. Como explica Requena, el Amor misericordioso fue un intento de renovacion
de la devocioén al Sagrado Corazoén, con la que mantiene una total continuidad, en el marco de un
proceso mas amplio, inspirado en la doctrina de Teresa de Lisieux, que apuntaria hacia una linea mas
espiritual, menos formalista y que pusiera el horizonte de la santidad en la vida cotidiana al alcance
de los fieles®®®.

c) Otras figuras de relieve en Espana. La divina misericordia. El mensaje de Fatima.

Aunque cabe el riesgo de olvidar algunas figuras de relieve para nuestra devociéon en Espafia,
mencionaremos algunas que no se hayan nombrado hasta ahora, cuya biografia se ha perpetuado
en fundaciones o en procesos de beatificacion y canonizacion.

Santa Genoveva Torres Morales (1870-1956) fue la fundadora del Instituto de las Hermanas del
Sagrado Corazoén de Jesus y de los Angeles, las religiosas angélicas, para ayudar a las mujeres®®.
Su espiritualidad se apoya en la misericordia del Corazdn de Jesus para realizar su peculiar carisma
de «ser consuelo en la soledad», llevando el amor de Dios a las personas mas pobres, desvalidas y
necesitadas®’°.

San Benito Menni (1841-1914), con la colaboracién de Maria Josefa Recio Martin y Angustias
Giménez, fundé el 31 de mayo de 1881, la Congregacion de Hermanas Hospitalarias del Sagrado
Corazon de Jesus, en Ciempozuelos (Madrid), para «continuar la misiéon de Jesus a favor de los
enfermos mentales y disminuidos fisicos y psiquicos, con preferencia pobres»®’".

Santa Rafaela Maria del Sagrado Corazon (Rafaela Porras y Ayllon, 1850-1925), junto a su herma-
na Maria Pilar, fundé la congregacion de las Esclavas del Sagrado Corazon, centrada en la adoracion
de la Eucaristia, la espiritualidad ignaciana y la reparacién, que desde el Corazén de Jesus mira al
mundo con esperanza y misericordia®’2.

La beata Piedad de la Cruz (Tomasa Ortiz Real, 1842-1916) fundé la Congregacion de Salesianas
del Sagrado Corazén de Jesus?®”, «una Congregacion donde el Corazon de Cristo quiere ser amado,
servido y desagraviado. Y al amar, servir y desagraviar, ver el rostro del Sefior en las nifas huérfanas,
en los jovenes, en los enfermos, en los ancianos abandonados»37.

Otro fundador en el que encontramos el culto al Sagrado Corazén como un motor para la atencion
a los menos favorecidos es el venerable Juan Collell Cuatrecasas (1864-1921), promotor de la
Congregacion de las Siervas del Sagrado Corazén de Jesus, para ayudar a las jévenes obreras y a
sus hijos®™.
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La Venerable Maria Amparo del Sagrado Corazoén de Jesus (1889-1941), fundadora del Monasterio
del Sagrado Corazén de Jesus de Cantalapiedra (Salamanca), desarrollé el carisma de amor y
reparacion al Sagrado Corazon de Jesus, dentro de la espiritualidad franciscana®™®.

Entre otras figuras de relieve en esos afos en Espafia, que se podrian considerar a modo de
ejemplo, esta el jesuita P. Ramén Orlandis (1873-1958), muy activo en el Apostolado de la Oracion.
Para él, la devocién al Sagrado Corazén habia experimentado tres etapas: la primera, ligada a
Margarita Maria Alacoque, nos muestra la devocién en su aspecto genuino pero algo duro y dificil
para los tiempos modernos; la segunda, debida a Ramiére, ofrecié un desarrollo profundo, pero
demasiado complejo, de la doctrina alacoquiana; por ultimo, Teresa de Lisieux, que reunia la doctrina
de los dos anteriores pero envuelta en una suavidad que la hacia accesible a todos®"".

La beata Eusebia Palomino Yenes (1899-1935) difundié la devocion al Amor Misericordioso y
se ofrecid como victima por Espafia y por la libertad de la religién, a partir del dificil afio 1931. En
esos mismos afos se encuentra la beata Madre Esperanza de Jesus Alhama (1893-1983), cuyas
revelaciones sobre el Amor Misericordioso le llevaron a fundar una congregacion religiosa.

En 1931 comenzaron las experiencias misticas de santa Faustina Kowalska (1905-1938) en
Polonia, sobre la Divina misericordia, muy estrechamente relacionadas con este giro de la devocion
al Sagrado Corazon.

Conviene recordar que algunas de estas figuras, especialmente las relacionadas con la Divina
misericordia o el Amor misericordioso, experimentaron polémicas y sufrieron restricciones por parte
de la autoridad eclesiastica en diversos momentos, para ser rehabilitadas después, como el caso de
Kowalska demuestra: de ser prohibidos sus escritos por el Santo Ufficio en 1958 hasta ser canonizada
por Juan Pablo Il. Hoy dia su mensaje influye en la vida espiritual de muchos catdlicos e inspira
multiples obras®?®,

Ha sido puesto de relieve el gran paralelismo que existe entre las visiones, practicas de piedad
y mensaje transmitido por santa Margarita Maria Alacoque y santa Faustina Kowalska®®. Muy
semejantes también son las experiencias de la mistica espafiola Josefa Menéndez®*®, que —entre
1922-1923- habld de sus visiones del Sagrado Corazén.

En este clima de reparacion por los pecados, no se puede olvidar el mensaje de los videntes de
Fatima, también lleno de paralelismos con los ejemplos que acababamos de mencionar. La diferencia
aqui estriba en que se presentan juntos el Sagrado Corazoén de Jesus y el Inmaculado Corazoén de
Maria, para anunciar la misericordia con los pecadores y pedir actos de expiaciéon. Incluso en el
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contexto de la peticion de la consagraciéon de Rusia, Suor Lucia hablara de la fallida consagraciéon de
Francia al Sagrado Corazén por parte de Luis XIV, explicando las graves consecuencias que tuvo®'.

d) La enciclica “Miserentissimus Redemptor” (1928)

Tres afos después de la Quas primas, en la que habia reformulado la herencia corazonista sobre
el reinado de Cristo, Pio XlI quiso escribir una enciclica que tratara sobre el otro gran tema de la
tradicion parediana: la relacion amorosa con la humanidad de Jesus.

El documento se titulaba Miserentissimus Redemptor, y fue visto como un complemento légico
de la Quas primas y de la Annum Sacrum de Ledn Xlll. Trataba sobre uno de los aspectos centrales
de la devocion al Sagrado Corazén: la reparacion, acogiendo por primera vez en un documento
magisterial las ensefianzas de Margarita Maria Alacoque sobre esta cuestion®2,

El papa Ratti no sb6lo avalaba con su autoridad las apariciones de Paray-le-Monial, sino que
abogaba por una vuelta al genuino espiritu de la devocién parediana. Explicaba el sentido de sus
principales practicas de devocion —la consagracién y la reparacion—y reconocia el origen sobrenatural
de la Comunién reparadora y de la Hora santa. Afirmaba ademas que en la devocion corazonista «se
contiene la suma de toda la religiéon y aun la norma de vida mas perfecta» y que constituia el medio
«que mas expeditamente conduce los animos a conocer intimamente a Cristo Sefior Nuestro, y los
impulsa a amarlo mas vehementemente, y a imitarlo con mas eficacia»3®.

De esta forma, el Papa que habia acudido a una rama de la espiritualidad corazonista —la de la
realeza— para lanzar a los fieles a la accion para devolver la sociedad a Dios, les sefalaba ahora
el camino del amor y de la imitacion de Cristo. Es de notar también en la enciclica una eclesiologia
atenta a la realidad del Cuerpo mistico.

Pio Xl anunciaba que la solemnidad del Sagrado Corazoén se dedicaria en adelante a la reparacion,
mientras que Cristo Rey se concentraria en la consagracion. A partir de ese momento, se recitaria
todos los afios un acto de expiacion en la fiesta del Sagrado Corazon, cuyo texto se contenia al final
de la enciclica. El documento terminaba con una enumeracion de los bienes espirituales que se
esperaban de esta practica y con una mencion a la Virgen Reparadora.

A diferencia de otras enciclicas de Pio Xl, la Miserentissimus Redemptor fue objeto de especial
atencion por parte de los obispos espafnoles. En Espafia, su publicacién fue una sorpresa: se esperaba
una enciclica de otras caracteristicas®®*. En bastantes boletines diocesanos aparecieron documentos
de los respectivos prelados que introducian la enciclica o la comentaban. Algunos mandaron que se
leyera a los fieles integramente, algo que raramente se ordenaba.
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La Miserentissimus Redemptor analizaba los males que afligian a la humanidad y proponia como
remedio la expiacion colectiva, social. El papa Ratti queria recuperar uno de los aspectos centrales del
mensaje de Paray-le-Monial: la reparacion. El otro aspecto, el de la consagracion, se habia relanzado
ya con la instauracion de la fiesta de Cristo Rey.

En la formula de reparacion se detallaban los pecados que mas preocupaban a la autoridad
eclesiastica en los afos veinte. Ademas del saneamiento de la moral publica y de la inmodestia
femenina, temas en los que se insistia frecuentemente en aquellos “locos afios veinte”, habia otras
cuestiones candentes, como el trabajo en los dias festivos y la blasfemia. El texto de la amende
honorable también se referia explicitamente a las ofensas que recibe Jesus en el Sacramento del
Altar. Por ultimo, se pensaba en la reparacion por las culpas “sociales” o “nacionales”:

Proponiéndonos expiar todo el cumulo de tan deplorables crimenes, intentamos reparar
por cada uno en particular: la inmodestia y las torpezas de la vida y el vestido, tantos
lazos de corrupcion tendidos a las almas inocentes, la profanacién de los dias festivos,
las injurias execrables dirigidas contra Vos y contra vuestros Santos, los insultos lanzados
contra Vuestro Vicario y contra el orden sacerdotal, las negligencias y los horribles
sacrilegios con que es profanado el mismo Sacramento del amor divino y por ultimo las
culpas publicas de las naciones que menosprecian los derechos y el magisterio de la
Iglesia por Vos instituida 3.

El cardenal Vidal y Barraquer mandé que los parrocos leyeran la enciclica a sus feligreses durante
el mes de junio —el boletin de su archididcesis la publicd no sélo en castellano sino también en
catalan, algo que no era habitual-, comentandola brevemente®®. También el cardenal Segura dijo
que se leyera la enciclica a los fieles, con una circular de tono tremendista al describir la situacion del
mundo y de los «tiempos aciagos en que vivimos»*’. Por todo ello planteaba con ardor la reparacion,
con rasgos propios de la espiritualidad victimal: esperaba que «surjan doquiera almas generosas
que se ofrezcan como victimas de expiacion por los pecados del mundo». La enciclica de Pio XI
mencionaba la espiritualidad victimal como una forma de expiacion entre otras, no como la unica o la
mas deseable, como parecia sostener Segura, que esperaba que fueran «muchas las almas que se
ofrezcan como victimas expiatorias al Sacratisimo Corazén de Jesus».

e) Otras iniciativas y protagonistas en los afios veinte: el card. Segura

En los afios siguientes, hubo iniciativas de diversos estilos. Mencionemos la que lanzdé en 1928
el Apostolado de la Oracion de Pamplona para lograr que el dia de Cristo Rey fuera declarado fiesta
nacional. El ayuntamiento de la capital navarra apoyd la peticién, acordando solicitarlo oficialmente
al Rey y al presidente del Consejo de Ministros®*®. La proclama comenzaba con la enumeracién de
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las razones que justificaban la peticion. Se recordaba la “Gran Promesa”, la consagracion del Cerro
de los Angeles, las palabras de Alfonso XlIl ante Pio XI en 1923, y se consideraba que la iniciativa
respaldaba la voluntad del Papa de que los poderes publicos reconociesen la realeza de Cristo. El
tono era fuertemente patriético, pues se aseguraba que Espafia se convertiria en un ejemplo para los
demas paises, colocandose casi como el lider mundial del catolicismo. Todos los tépicos del discurso
cato-patridtico tradicional estaban presentes.

Ya nos hemos referido al intento precedente de dofia Mercedes Escalera para colocar en la
bandera nacional el Corazén de Jesus. En este caso, para manifestar el caracter nacional y patriético
de la fiesta de Cristo Rey se pedia en la proclama que en todas las casas se izase «la bandera de la
Patria esmaltada con la imagen del Corazén de Jesus» y que se colocase en balcones y ventanas
colgaduras con el «escudo de Espafia, enriquecido a su vez con el del Divino Corazén»®°, La iniciativa
tuvo poco eco en el episcopado, que probablemente tenia otras solicitudes mas importantes que
dirigir al gobierno®®.

En los afos veinte destaca la figura de don Pedro Segura, que pasé en 1927 a ocupar la sede
arzobispal de Burgos, y poco después la de Toledo. El futuro controvertido cardenal dio unaimportancia
extraordinaria al tema de la realeza de Cristo en sus escritos pastorales, que identificaba plenamente
con la devocidén corazonista: «Establecer el reinado del Corazén de Jesus en las almas, en el hogar
doméstico, en las naciones y en la Iglesia es el fin de la devocién al Sagrado Corazén»®".

Para lograrlo, en su opinién era preciso favorecer las entronizaciones. El mismo procedié a realizar
una en la Diputacién provincial de Burgos, repitiendo una experiencia anterior en Caceres®*®2. De ese
modo se preparaba «el triunfo definitivo de su reinado social»*®, cuando se veria «implantado en los
pueblos todos de la archididcesis el labaro santo de la nueva era del reinado del Sagrado Corazon
de Jesus»®™.

Segura conectaba plenamente con esa corriente que identificaba el reinado social del Sagrado
Corazon con la proliferacion de manifestaciones publicas de reverencia y sometimiento de las
autoridades civiles. Con las entronizaciones en diputaciones y ayuntamientos, don Pedro intentaba
repetir en Espaina la experiencia francesa, en vistas de una progresiva sacralizacion de las instituciones
patrias, como modo de llegar al reinado social de Cristo®®.

En diciembre de 1928, Segura marché a Roma, para recibir instrucciones acerca de la Accion
Catolica, de la que fue nombrado maximo responsable en Espafia. A lo largo de 1929 concentraria
todos sus esfuerzos en impulsarla. La definia una «verdadera Cruzada» en la que los catdlicos
espanoles debian volver sus ojos «al Sacratisimo Corazén de Jesus, que prometié ‘reinaria en Espaia
con mas veneracion que en otras partes’»3%. Pocos como él creian en el préximo cumplimiento de la



CENTENARIO DE LA
CONSAGRACION DE ESPANA

AL SAGRADO CORAZON DE JESUS

“Gran Promesa”. En la clausura del primer congreso de Accion Catdlica, celebrado en Valladolid, se
preguntaba: «¢ Cuando sera el dia en que acuda toda Espafa a aquel santuario de la gran promesa
del corazon de Cristo, que le hiciera a su siervo Bernardo de Hoyos, de reinar en Espafa y con mas
veneracion que en todas partes? ; Cuando sera el dia de ese reinado en Espafia? jQuién sabe si este
es el primer paso para ese reinado tantos afios hace prometido, para ese reinado del cual depende
la verdadera dicha, la Unica verdadera dicha de la nacién espafiola!»®*’.

A principios de 1930 tuvo la idea de realizar una asamblea nacional de la Accién Catdlica. En
esa ocasion subrayo la importancia de robustecer la piedad de los asociados. En cuanto a la vida
externa, insistid en que habia que concentrarse en multiplicar los actos de devocidon corazonista
que ya conocemos: consagraciones, entronizaciones, etc. Mencionaba también una nueva practica
corazonista, inventada por el P. Crawley y que ya estaba alcanzando un notable éxito en Espafia:
la “adoracion nocturna en el hogar al Sagrado Corazon”9, Todas las noches, en 14.000 hogares
espafnoles, se sacrificaba una hora de suefno para rezar ante el trono familiar del Sagrado Corazon.
Su objeto era reparar por los pecados de rebelion, de orgullo y de sensualismo que invadian las
familias cristianas®®.

Por ultimo, el “Apostolado” tenia que promover la construccion de monumentos al Sagrado Corazén
en toda la geografia nacional.

En la situacion religiosa que atravesaba Espafia en esos momentos, Segura renovaba la esperanza
en la “nueva era” del reinado social del Sagrado Corazon:

Vendra este reinado, porque Jesus lo ha prometido, y su palabra, como eterna, se cumplira
aun a despecho de sus enemigos. “Reinaré en Espana”. Si, Corazdn Santo, tu reinaras.

Reinara el Sagrado Corazon en las inteligencias, no lo dudéis; reinara en los corazones,
atrayéndolos, no lo dudéis.

Mas es necesario que, aparte de este reinado que podemos llamar individual, trabajemos
todos por el advenimiento de su reinado en la familia y en la sociedad.

Jesus ha de reinar en nuestras leyes; ha de reinar en nuestras costumbres; ha de reinar
en nuestras instituciones. Y ha de reinar solo, porque él solo tiene derecho a reinar 4%,

5. El auge de la devocion en Espaina (1923-1931)

En 1923, a Alfonso Xl se le presentd la ocasion de realizar una visita oficial al Papa Pio XI,
acompanado por el dictador Primo de Rivera. La audiencia fue fijjada para el 20 de noviembre de
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1923%01: Alfonso XlII seria el primer jefe de Estado catdlico en ser recibido oficialmente en los palacios
vaticanos desde hacia mas de cincuenta afos.

Su discurso presentaba todos los topicos de la retdérica oficial, religioso-patridtica: «si la Cruz de
Cristo dejara de sombrear nuestro territorio nacional, Espana dejaria de ser Espafia», dijo entre otras
cosas*??, También recordé la consagracion de Espana al Sagrado Corazén.

a) El Cerro de los Angeles, centro nacional de devocién corazonista

Si para algunos el discurso de Alfonso Xlll estaba inspirado por un «anacrénico fanatismo
religioso»“%, o lo consideraban una «obra maestra de mentalidad anacroénica y desfasada», la realidad
es que las palabras y la actitud del Rey ante el Papa entusiasmaron a los catdlicos espafioles de
la época. Una de las consecuencias del viaje fue la decision tomada en la segunda reunion de
metropolitanos de 1923, para que a partir de 1924, el 30 de mayo se conmemorase «en todas las
iglesias en que se practique el ejercicio del Mes de Maria, celebrandose comuniones y haciéndose
por la tarde la exposicion del Santisimo Sacramento y la lectura del Acto de Consagracion que S.M.
el Rey hizo en el Cerro de los Angeles»“%.

En las sucesivas conferencias de metropolitanos, en abril de 1924, se renové este acuerdo a
la vez que se solicitaba a la Santa Sede mayores facilidades para lucrar la indulgencia plenaria*®.
Esta nueva fiesta era vista como una celebracion espafiola de la fiesta del Sagrado Corazén y quiso
darsele solemnidad, facilitando el acercamiento del pueblo a los sacramentos. Después, a juzgar
por los datos que proporcionan los boletines de las principales diécesis espafiolas, el interés por la
nueva fiesta se redujo en la mayor parte de los casos al bienio 1924-25, para decaer después. Las
circunstancias politicas, con la proclamacién de la Republica, en 1931, la sepultaron definitivamente.

La gratitud de los metropolitanos por Alfonso XllI les llevé incluso a proponer edificarle un
monumento en el Cerro de los Angeles, en el marco de un proyecto de urbanizacién del lugar, que
por entonces se encontraba bastante desolado*®.

En las segundas conferencias de 1924, tenidas del 25 al 27 de noviembre, se acordd concentrar
esfuerzos en torno a este monumento, en un momento en que proliferaban las imagenes corazonistas
a lo largo de la geografia peninsular.

b) El Carmelo del Cerro

Los planes incluian mejorar los accesos y construir una basilica®®®. Otra de las medidas fue
establecer un Carmelo, con la intencion de que «fuese su permanente corte de honor junto al trono
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en que en el corazén de nuestra Patria le hemos puesto y declarado Rey»*®. Asi se subrayaba
el caracter nacional, impetratorio y expiatorio que debia tener el lugar, y se declaraba también su
significacion espiritual. Se queria que fuera «una lampara que se mantuviese siempre encendida
con luz de penitencia y oracién: una comunidad de vida contemplativa (...) una representacién y
embajada del corazon de Espaia que viviese siempre junto al Corazén de Jesus»*™.

En junio de 1923, una carmelita de El Escorial se habia sentido inspirada para realizar esa
empresa: fundar un Carmelo en el Cerro «con el fin de acompafar al Corazoén divino en su soledad y
de pedir e inmolarse por la salvacion de las almas, especialmente por la salvacion de nuestra Espafia
querida»*'". Era la hermana Maravillas de Jesus (1891-1974), hoy santa*'2,

El 19 de mayo de 1924 la carmelita obtuvo el permiso para realizar la nueva fundacion y con
otras tres religiosas dejo El Escorial y se dirigié al Cerro de los Angeles. El obispo de Madrid-Alcala
les exhortd a ser siempre «victimas de expiacién por nuestra Espafa, orando y sacrificandoos
sin cesar por la prosperidad cristiana»*'®. La misma Madre Maravillas, en una carta a su director
espiritual, describia cual era el deseo de las carmelitas del Cerro: «vivir dentro de su Divino Corazon,
y, escondidas y muy encerradas alli, consolarle, salvarle almas, inmolarse por su gloria consumidas
en su amor»*'4,

De este modo, venian a reunirse en el monumento los principales rasgos de la espiritualidad
parediana y victimal. Se reproducia una tradicion que habia acompafado el progresivo espanderse
de la devocion y del culto al Sagrado Corazon. Los aspectos interiores —comunion mistica, expiacion,
impetracion— se mostraban fuertemente compenetrados con la idea del reinado del Corazén de Jesus
en Espana.

Como se escribia en el boletin diocesano madrilefio, la comunidad de carmelitas ofreceria a Jesus,
en nombre de toda Espafia, un «practico reconocimiento de su celestial realeza». Las religiosas
prometieron «ofrecer alli con anhelos celestiales el incienso de sus oraciones por la felicidad y
bienestar de la Patria y sus fundamentales instituciones: Episcopado, Clero secular y regular, Rey,
Ejército, pueblo»*®,

El redactor del boletin madrilefio terminaba la crénica del acto deseando que las oraciones de
las religiosas «se resuelvan en lluvia benéfica de bienandanzas que ensalcen y engrandezcan
en lo espiritual y terreno a esta Espafa de nuestros amores»*'®. Como simbolo elocuente de ese
compromiso, la Madre Maravillas hizo su profesion solemne como carmelita el 30 de mayo de 1924,
primera conmemoracion de la consagracion de Espana.
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c) La devocién al Sagrado Corazén como reinado del amor

A lo largo de su historia, el Sagrado Corazén ha sido identificado con frecuencia con la idea
del “reinado del amor” de Dios en la tierra. La devocion y el culto al Corazdn divino parecian el
mejor instrumento para facilitar su establecimiento entre los hombres. A menudo no se le distinguia
del “reinado social de Cristo”, porque se pensaba que cuando la caridad reinara en las relaciones
humanas llegaria también la paz social e internacional, y se podria regenerar cristianamente la
sociedad civil, hasta conformarla con la doctrina evangélica.

Para la Iglesia, la Redencion ha establecido ya la “ley de la caridad” como el precepto esencial que
debe regir a la humanidad rescatada en Cristo. Pero la implantacion del amor como regla y medida
del consorcio humano es tarea de los cristianos; es una idea que ha seguido presente en el magisterio
pontificio contemporaneo y que Juan Pablo Il llamé la “civilizacion del amor”. Es facil comprender
como en la época de entreguerras, en la que se exaltaban los odios nacionalistas, de raza o de
clase como fuerzas propulsoras de la historia, la Iglesia estuviera muy interesada en promover una
devocién que presentaba el amor de Jesus y la caridad fraterna como energias transformadoras de
las relaciones humanas.

Entre los obispos esparioles de los afos veinte, varios aludieron al reinado amoroso del Sagrado
Corazon, como don Rigoberto Doménech y don Pedro Segura. El primero, arzobispo de Zaragoza,
resaltaba la importancia del corazonismo para contrarrestar «el frio glacial que se extiende sobre la
tierra como un mar inmenso de nieve» en esos momentos de la historia. Doménech no lo declaraba,
pero estaba aludiendo implicitamente a la revelacion de santa Gertrudis, que ya conocemos. Para él,
la impiedad y el libertinaje, el materialismo egoista, los conflictos y la subversion, eran la prueba de
ese enfriamiento; ahora, la devocion al Sagrado Corazén anunciaba la llegada de otra época en la
que reinaria la caridad y el amor*'’.

Consideraba Doménech que en un pais como Espafa, destinatario de la “Gran Promesa”, la
influencia de ese amor habria de notarse mas. Aspiraba a un renacimiento religioso propiciado por
la devocidn al Sagrado Corazoén: «Reine en los corazones espafioles y encienda El que es fuente de
santidad un foco inextinguible de virtud y de fuego divino para que los incrédulos vuelvan a la casa
paterna, los pecadores se conviertan, se enfervoricen los tibios y los Santos acrezcan sus méritos»*'8.

También Segura desarrollé la idea del reinado de amor. Fue el obispo que mas paginas dedico
al Sagrado Corazon en estos afios*®. Cuando estaba en Burgos escribié una pastoral sobre “El
Reinado del Sagrado Corazén™?. En el segundo epigrafe de ese documento, titulado “Jesucristo
quiere reinar por medio de su divino Corazén”, afirmaba que si bien Cristo posee sabiduria, poder y
riquezas infinitas, no ha deseado usar esas prerrogativas para imponerse a los hombres: «Jesucristo,
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que es caridad, ha preferido al reinado de su sabiduria, de su poder y de su magnificencia el de su
amor infinito»*2!. Si en otros lugares habia defendido una concepcion teocratica del reinado de Cristo,
ahora empleaba palabras de hondo sentimiento religioso:

Su reinado (...) es reinado de amor; y por eso ha querido escoger como simbolo de este
reinado su divino Corazon.

Jesus reina porque amo, reina amando y reina para hacerse amar. (...)

Y en sus ansias divinas de amar y de ser amado, viendo que todavia no era bastante
comprendido su reinado de amor entre los hombres, quiso descubrirnos la misma fuente
de su amor; y rasgo su pecho y nos mostro su Corazon abierto, iniciando de este modo la
nueva era del reinado del amor de Cristo por medio de su divino corazén 422,

En una de sus ultimas cartas pastorales del periodo toledano, fechada el 10 de mayo de 1931,
en medio de mucha amargura para é€l, encontramos otras bellas afirmaciones sobre la genuina
espiritualidad corazonista*?. La pastoral comenzaba recordando las tribulaciones de la hora presente
e invitando a todos a santificarse mas, a incrementar la oracion y la reparacion a Jesucristo. Luego
explicaba que segun Margarita Maria Alacoque, «elfin principal de esta devocién es “convertirlas almas
al amor”»: toda la carta gira en torno a ese pensamiento. Después se extendia en consideraciones
sobre el amor que Dios ha manifestando en su Encarnacion, en los misterios de su vida terrena y en
su Providencia. La correspondencia a ese querer es la base de la devocidn corazonista: «en trueque
de este amor, Jesus nos pide el nuestro; a cambio de su Corazén quiere que le consagremos el
nuestro»*?4,

Dedicaba a continuaciéon un epigrafe a la devocion al Corazén de Cristo como “centro de nuestra
vida religiosa”. Alli abundaba en lo que ya habia ido diciendo: que la devocion corazonista nos pone
en el camino del amor a Jesucristo, que es el mas derecho y rapido para llegar a la santidad:

Cuando en nuestro corazén hayamos levantado el trono del Corazén Sacratisimo de Jesus,
y nuestra alma sea su santuario intimo, donde él impere y reine, y reciba el homenaje de
un amor sin reservas ni restricciones, el amor nos llevara como de la mano a quemar los
idolos del egoismo, de la sensualidad, de la ambicion y de todas las pasiones, porque
el amor mismo nos iluminara para que entendamos practicamente que no pueden vivir
juntos en un mismo corazon el espiritu de Cristo y el espiritu del mundo 425,

Esta insistencia de Segura en el amor, como fuente y guia de la vida interior, delineaba una
espiritualidad corazonista tendente a la entronizacion espiritual y amorosa de Cristo en el alma. Ese
cristocentrismo iluminaria después todas las situaciones de la vida, dando al cristiano una sensibilidad
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especial para poner en ejercicio el amor en las mas variadas circunstancias:

El amor de Cristo, que es el acto esencial de la devocion al Sagrado Corazoén, imprimira
en nuestra alma una como sensibilidad espiritual de exquisita delicadeza, que rechazara
como por instinto cuanto pueda apartarnos de El, y nos mostrara en las acciones mas
ordinarias y de apariencia mas diferente, insospechados matices que unicamente la
caridad sabe descubrir 4%,

d) Celebracion del “mes de junio” y de la fiesta del Sagrado Corazén

El principal medio que utilizaban los prelados espafioles para promover la devocion al Sagrado
Corazon era la celebracion del mes de junio. El arzobispo de Zaragoza, Doménech, aconsejaba en
1926%?", celebrarlo «en todas las Parroquias donde se pueda, y pedia que se promoviera el Apostolado
de la Oracion en todas partes, recomendando también «el uso de medallas, escapularios y estampas
del Sagrado Corazon y hacer entronizaciones, practica la mas adaptada a los tiempos actuales».

En cuanto a la fiesta del Sagrado Corazon, debia «darsele extraordinaria importancia (...) colocando
los “Corazones” sobre las colgaduras de los balcones (...) hasta en los pueblecitos mas pequefios
y aldeas mas insignificantes». También se exhortaba a propagar la devocion de los nueve primeros
viernes de mes y se concedian facultades para realizar actos de adoracién eucaristica.

Ya sabemos que el mes de junio, como mes del Sagrado Corazon, se difundié desde 1873 y llegd a
ser muy popular en Espana. Para llevar a cabo esta devocion en una determinada iglesia era necesario
que hubiera un sermon diario a lo largo del mes, o por lo menos, ocho dias en forma de ejercicios
espirituales*?®. No se presentaba como una devocion obligatoria, pero si muy recomendada. En muchos
boletines diocesanos de los afos veinte se publicaron circulares con ese motivo donde se aprovechaba
para recordar los ritos propios de la fiesta del Sagrado Corazdn, como la renovacion de la consagracion
al Sagrado Corazodn, siguiendo las disposiciones de san Pio X*% después de la Miserentissimus
Redemptor, se sustituy6 esa indicacién por la de recitar el acto de reparacion o amende honorable.
También aconsejaban que se promovieran algunas devociones como la comunion de los primeros
viernes de mes o instaban a promover el Apostolado de la Oracién donde no se hubiera implantado.

e) Entronizaciones, “Hora Santa” y Corazén eucaristico

En la clausura de la Il Asamblea Nacional del Apostolado de la Oracion de 1930, el cardenal
Segura explicd cuales eran a su juicio las iniciativas corazonistas que habia que seguir promoviendo
en Espafa. En primer lugar aludia a una muy conocida:
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la obra de la consagracion de las familias y de los pueblos al Divino Corazoén. Unida a esta
consagracion va la practica, meritisima, providencial, que se ha de fomentar a todo trance,
de la entronizacion del Sagrado Corazon de Jesus en los hogares, en los Ayuntamientos,
en las Diputaciones, en las escuelas +°.

Otra devocioén bastante extendida en esos afios era la “Hora Santa”, a la que nos hemos referido.
En 1930 se celebrd su primer centenario, y con esa ocasion el arzobispo de Burgos, don Manuel
de Castro, quiso dedicarle una larga circular®*'. Recordaba que la “Hora Santa” «se diferencia de
casi todas las demas devociones en que no es invencion de un alma devota ni de ningun Santo; su
origen es enteramente divino», porque el mismo Jesucristo se la habia ensefiado a Margarita Maria
Alacoque. Don Manuel de Castro explicaba también cual era el nucleo del mensaje del Sagrado
Corazon y como la “Hora Santa” se relacionaba con la agonia de Jesus en el Huerto de los Olivos:
el Sagrado Corazén habia pedido a la visitandina que durante las noches del jueves al viernes, entre
las once y doce de la noche, rezase una hora con la faz en la tierra, mientras Jesus le hacia participe
de la tristeza que inundaba su Corazon.

Otra practica corazonista que se difundia en esa época era la devocién al Corazén eucaristico
de Jesus, de la que también hemos hablado. Por ejemplo, en la seccion bibliografica de algunos
boletines se recomendaba un libro titulado E/ Corazén de Jesus y la Eucatristia, del P. Leandro Brunet
S.I. En esa resefia se afirmaba que

Benedicto XV enriquecio con indulgencias la jaculatoria: Corazdn eucaristico de Jesus,
aumeéntanos la fe, la esperanza y la caridad. A explanar esta hermosa jaculatoria se dedica
el presente libro. Todas sus lineas se enderezan a hacer ver las inenarrables pruebas de
amor que el Corazén de Jesus nos dio en la Eucaristia, a declarar con cuanta razén el
Corazoén de Jesus puede decirse Corazon eucaristico 32,

f) Las consagraciones oficiales y los monumentos al Sagrado Corazon

En 1923, la Iglesia espafiola se habia sentido turbada por varias razones. La primera de ellas
fue el proyecto de reforma de la Constitucién patrocinado por el gobierno para terminar con el
confesionalismo del Estado y disminuir la influencia de la religion catolica en la sociedad*®. Poco
después, el 4 de junio de 1923, moria asesinado el cardenal Soldevila, un crimen inaudito en la
historia de Espafa. Ademas, flotaban en algunos ambientes aires de revolucién y de hostilidad contra
la Iglesia.
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En Espafia varias ciudades fueron consagradas al Sagrado Corazon. El arzobispo de Valladolid,
Remigio Gandasegui, lo hizo en 1923, a la vez que inauguraba una monumental estatua colocada
en la torre de la catedral***. A raiz de ese acto, que tuvo lugar el 24 de junio, el arzobispo escribio
tres documentos sobre el Sagrado Corazoén y su reinado en Espafia donde desarroll6 ampliamente
el tema de la realeza de Cristo y los principales puntos de la doctrina corazonista, desde un punto
de vista teoldgico e historico. Valladolid era la ciudad de la “Gran Promesa” y fruto de este impulso
inicial, naceria afos después el santuario nacional de la “Gran Promesa” con un gran centro misional
y religioso anejo*®.

Ademas de Valladolid, pueden mencionarse la consagracion de Burgos, Granada, Murcia y
Zaragoza. Esta ultima, que tuvo lugar el 27 de junio de 1924, fue promovida por el Apostolado de
la Oracion*®. El texto de la consagracion fue leido por el alcalde de la ciudad, don Juan Fabiani, y
después hablé don José Pellicer, vicario capitular de la archidiocesis, todavia en sede vacante tras
el asesinato del cardenal Soldevila. Los discursos giraron en torno al “reinado de amor” de Cristo. El
de Pellicer desarroll6 el tema de “el Corazén de Jesus como océano de amor”, explicando que «el
amor exige amory» por lo que debia presentarsele al Sagrado Corazén la firme resolucién de cumplir
fielmente los propios deberes cristianos. Terminaba con un canto de esperanza por la proteccién que
el Sagrado Corazon dispensa a la Iglesia®’.

Ademas de la consagracion, se entronizé al Sagrado Corazén y se colocé la primera piedra de
un monumento situado en la plaza del Pilar. Pellicer presenté el acto como una reparacion por el
asesinato del cardenal Soldevila: asi se borraria de Zaragoza la profanacion y «la mancha de sangre
gue empanaba su gloriosa e inmortal historia»*%.

La memorable inauguracién del monumento del Cerro de los Angeles contribuyé a que se
multiplicaran por la geografia espafiola las estatuas al Sagrado Corazén. En 1930, Segura confirmaba
que desde 1919 «van surgiendo monumentos en las cumbres de los montes amparando vastisimas
regiones, en la cima de las torres cobijando las ciudades y en el centro de las villas agrupando en
torno a si los hogares cristianos»*%.

Era un movimiento que estaba extendiéndose por todo el mundo, pero para Segura, que todo
lo contemplaba a la luz de la “Gran Promesa”, ese «avance consolador de la devocion al Sagrado
Corazon de Jesus en Espana va demostrando que nos acercamos a aquellos tiempos de la regalada
promesa que el Corazon Divino hiciese un dia a su siervo el P. Bernardo de Hoyos: “Reinaré en
Espafa y con mas veneracion que en otras partes”»*4.

Explicaba brevemente cual era el sentido de esos monumentos, aludiendo a una de las promesas
de Paray-le-Monial y resaltando que se trataba de un reconocimiento del “reinado social” de Cristo:
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Laereccion de monumentos al Sagrado Corazén de Jesus, cuando se hace porlos pueblosy
con la colaboracion de sus autoridades, es una protestacion publica, solemne, permanente,
de fe y de amor que atrae del cielo copiosisimas bendiciones; lleva implicitamente consigo
la consagracion al Corazon de Jesus y su entronizacion mas augusta en el pueblo, ciudad
0 region, que asi proclama su divina realeza *'.

g) El desarrollo del Apostolado de la Oracién

Durante los anos veinte y treinta, el Apostolado de la Oracion era sin duda la asociacion mas activa
en la propagacion de la devocidén corazonista, especialmente a través de una practica que podia
revitalizar la fe dentro de las familias, como era la entronizacién en los hogares.

El éxito de la asociacién refleja la sociologia de la movilizacion que fue caracteristica de esa
época. Como sucedia en el ambito politico, sindical, etc., también el mundo catdlico puso en marcha
asociaciones que aumentaran su resonancia social y su capacidad de contrarrestar el influjo de
organizaciones hostiles. Para afrontar los nuevos desafios que las ideologias planteaban a la Iglesia
se requerian estrategias pastorales de amplios alcances, con una estrategia y direccién unificada. El
ejemplo mas caracteristico de ese proceso es la Accidon Catdlica, pero también el Apostolado de la
Oracion respondia a la misma necesidad de acomunar esfuerzos.

Su funcion principal no era simplemente unificar intenciones en torno a objetivos concretos —
empeno harto meritorio en un catolicismo tan dispersivo como el espanol- sino impulsar a la gente
a rezar y a frecuentar los sacramentos. Su direccion estaba en manos de jesuitas especialmente
preparados doctrinal y pastoralmente. Era una asociacion que no proporcionaba ingresos pecuniarios
al clero: por lo tanto, exigia un celo desinteresado, algo que no siempre estaba presente en otras
actividades diocesanas.

Por estas y otras razones, habia recibido tantos parabienes del papado y de la jerarquia catdlica,
y muchos obispos espafoles la querian en sus diodcesis**?. El arzobispo de Zaragoza, por ejemplo,
deseaba que se instituyera «en los pueblos en los cuales no se halle establecido (...) y donde esté,
que se le robustezca»*,

Del 24 al 29 de mayo de 1930 tuvo lugar en Madrid su |l Asamblea Nacional. Con ese motivo,
el obispo de Madrid-Alcala publicé una exhortacion pastoral, donde la calificaba de una de las
«Asociaciones predilectas de los Romanos Pontifices y de todo el Episcopado Catdlico» y aseguraba
que para Pio Xl era «una de las mas queridas de su corazon, porque se cuenta entre las mas
salvadoras falanges de la Iglesia militante»*#*. Le parecia «la realizacién de aquel apostolado que el
Corazon Divino deseaba ardientemente, segun lo revel6 a Santa Margarita Maria».
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Entre los mas entusiastas promotores de la asociacién se encontraba don Pedro Segura. Antes
de que se convocara la asamblea de 1930, era el unico que habia dedicado una enjundiosa carta
pastoral al Apostolado de la Oracién. En sus primeras paginas trataba de la oracién, como fuente de
vida interior, y se extendia después sobre la vida contemplativa del sacerdote y del seglar catdlico.
El intento de Segura en esa pastoral era demostrar como la oracion es imprescindible para todo
apostolado, orientado a la salvacion de las almas. Después explicaba que la devocion al Sagrado
Corazon reunia en si vida de oracion y celo apostélico:

no puede concebirse la verdadera devocion al Sagrado Corazén de Jesus sin el Apostolado
(...) todos los verdaderos devotos del Sagrado Corazén de Jesus necesariamente han de
ser apostoles de su gloria y de su amor 4.

La devocion corazonista se podia resumir en esta triple recomendacion: «rogar con fervor, sufrir
generosamente y obrar sin cansarse». Era precisamente lo que se proponia conseguir el Apostolado
de la Oracion. Segura queria que «no quede aldea, por insignificante que sea, en nuestra patria,
donde no cuente Jesucristo con almas fervorosas que secunden, a través de los tiempos, su gran
obra del Apostolado de la Oraciény.

En la carta circular que envi6 para preparar la Asamblea nacional, Segura explicaba que la devocion
al Sagrado Corazon lleva al amor de Cristo, que es «el espiritu vital y la fuerza motriz» de la accién
de los catdlicos. Para el cardenal, la historia de la Iglesia demostraba que «a mayor amor de los
hombres a Jesucristo, en proporcion directa, ha respondido siempre una accion catélica mas intensa
y mas provechosa para las almas». La revelacion del Sagrado Corazoén “en los tiempos modernos”
habia sido como fuego traido a la tierra:

Una vez mas podia Jesucristo volver a repetir aquellas palabras que en vida mortal dijera
a los suyos: “Fuego he venido a traer a la tierra, y 4 qué quiero sino que prenda?”

Y el fuego del Corazdn de Jesucristo prendié de nuevo en el mundo, y esta es la noble
cruzada asignada a la accion catdlica de nuestro tiempo: la de extender ese divino fuego
por los confines de la tierra. (...) De donde se sigue que los cruzados de la accion catdlica
han de llevar su corazoén inflamado en el amor del Corazén de Jesucristo 446,

Las conclusiones de la Il Asamblea nacional recomendaban a sus asociados conformar la propia
vida al ofrecimiento que hacian cada dia, extender las practicas de la “Hora Santa” y de la comunion
reparadora y trabajar para que «se convierta el Cerro de los Angeles en el monte expiatorio nacional
al Sagrado Corazoén de Jesus, procurando por todos los medios la ereccion de la Basilica»*’.
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i) De la “Gran Promesa” a la predilecciéon de la Santisima Virgen por Espafa, ante la crisis de
1931

Los acontecimientos que llevaron ala proclamacion de la |l Republica Espafiola son bien conocidos.
El vuelco, en la primavera de 1931, fue rapido y radical para quienes sofaban con la restauracion de
la union del trono y el altar, en clave cato-patridtica, y habian casi reducido el discurso corazonista
a estas aspiraciones, identificando el cumplimiento de la “Gran Promesa” con un estatus religioso-
politico. Salia de escena Alfonso Xlll, que tanta expectacion habia despertado con la consagracion
de 1919, y, poco después, el cardenal Segura, expulsado y forzado a renunciar a la mitra de Toledo.
Meses después serian expulsados los jesuitas, principales propagandistas del culto al Corazén de
Jesus y de su reinado social.

El vandalismo y agresividad contra los simbolos religiosos, que se desencadeno ya en el mes de
mayo en la calle, asi como el deterioro de las relaciones Iglesia-Estado con las nuevas autoridades
republicanas aconsejo suspender el Congreso Eucaristico Nacional que estaba previsto para ese
afo.

En esas horas dificiles muchos catdlicos se preguntarian como compaginar la “Gran Promesa”
con lo que estaba sucediendo. Un articulo de la popular revista El granito de arena, que reprodujeron
también algunos boletines eclesiasticos, trataba de responder a tan dificil cuestion. Se titulaba “El
reinado del Corazén de Jesus en los tiempos presentes™#8. Su autor formulaba enseguida la pregunta
dolorosa que muchos se harian: «; Como explicar y relacionar la promesa del Reinado del Sagrado
Corazoén de Jesus en nuestra Patria con los acontecimientos ultimamente acaecidos?» Su respuesta
queria proporcionar «algunos motivos y razones que fortifiquen la fe en el espléndido y sobrenatural
Reinado de Jesucristo en Espafiay, y, recordando los momentos mas dramaticos de los ultimos
meses, resaltar la repercusion espiritual que estaban teniendo: «¢Que le han echado de algunos
templos? No importa. Salié de ellos para tomar posesién de muchos corazones, apartados de El
hacia mucho tiempo».

El articulo profundizaba en los beneficios espirituales que la persecucion estaba produciendo en
los fieles, removiéndoles de su tibieza:

jCuantos cristianos, a raiz de los sucesos pasados, han comenzado una vida del todo
fervorosa y edificante!

jPor cuantas mejillas ruedan lagrimas ardorosas de penitencia!

jCuantos hijos de Dios se gozan en llamarle Padre, ahora mas que nunca!
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Por eso nada mas agradable al Corazéon de Jesus, ni nada recomendamos con mas
interés en esta hora que la confianza #4°.

Confianza: no habia razén para perder la fe en Dios si «Jesus, disimulando el amor que nos tiene,
gusta ahora de que pasemos por las presentes tribulaciones». Por eso aconsejaba abandonarse en
la bondad de Dios: «Cerremos los ojos y dejémonos caer en los brazos amorosos y poderosos del
Padre de los Cielos. Apoyando el pie sobre la tierra de la tribulacion saltemos hasta el Corazén de
Jesucristo y descansemos y reposemos en El»*.

En esos momentos, hubo un florecimiento de la devocion mariana, como si ante las contradicciones
que se abatian sobre la Iglesia, surgiera el deseo de buscar el refugio maternal de Maria, sacando a
flote la tradicion mas espanola, por asi decir, la que mas enraizada estaba en el alma del pueblo: la
confianza en la infalible proteccidon de Maria sobre la nacién que tanto habia defendido su Inmaculada
Concepcion y que la habia proclamado su Patrona, junto al apéstol Santiago. No fue raro que se
hablara de una especial predileccién de Maria por Espafia, especialmente cuando se consideraba el
privilegio de su visita en carne mortal, a orillas del Ebro.

A principios de mayo de 1931, aunque todavia no se habia producido la quema de conventos,
el cardenal Vidal y Barraquer sugeria a sus diocesanos impetrar «los auxilios de lo Alto al Corazén
divino de Jesus por medio de Maria: Ad Jesum per Mariam»*'. Usando esa maxima montfortiana
—que otros atribuyen a san Bernardo— Vidal precisaba el papel de la Virgen como mediadora ante el
Sagrado Corazon.

También el arzobispo de Valencia, que habia demostrado mas interés por la piedad mariana que
por la corazonista en esos anos, escribid una circular dedicada a la Inmaculada Concepcién, donde
trataba de los méritos que la Virgen Inmaculada habia contraido con Espafia. Sugeria poner en Ella
toda la confianza que siempre habian tenido los buenos espanoles en su Madre del Cielo:

para que ahora como siempre salve a nuestra Espafia de los peligros que la amenazan y
a todos y a cada uno de los espaioles nos sea dado el ocupar dignamente el lugar que la
Providencia nos sefale en estas dificiles circunstancias 2.

Curiosamente, mencionaba el monumento del Cerro de los Angeles y la consagracién de Alfonso
XIll, pero no para hablar de la “Gran Promesa” o de otros temas corazonistas, sino para destacar que
en la base de ese monumento se encuentraba esculpida la imagen de la Inmaculada Concepcién,
«como expresion del vinculo inseparable que existe entre la Nacion, su fe religiosa y su amor a la
Santisima Virgen»*®.

En septiembre de 1931, Vidal y Barraquer dio cuenta a sus diocesanos del mensaje que los
prelados de la provincia tarraconense habian enviado a las Cortes constituyentes. Recordandoles la
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gravedad de las presentes circunstancias —se estaba votando una Constitucion con algunos articulos
inaceptables para un catdlico—, les instaba a recurrir a la intercesion de la Virgen. Y, lo que es mas
interesante, les descubria la existencia de otra “Gran Promesa” para Espafia, pero de tipo mariano.
Se trataba de la revelacion que recibié el P. Claret —que todavia no habia sido beatificado—, acerca
del Rosario:

Insistamos en las fervorosas plegarias, aumentando nuestra confianza. Es la oracion una
arma facilmente asequible a todas las almas y en todos los estados y es mayor su eficacia
cuando se recurre a la mediacién de la Santisima Virgen. Os recomendabamos en una de
nuestras ultimas exhortaciones Pastorales a acudir a Ella bajo la advocacion de “Madre
del Amor Hermoso” durante el mes de Mayo. Ahora se nos ofrece otra oportunidad:
nos hallamos a las puertas del mes de Octubre, dedicado también a la Virgen bajo la
advocacion del Santisimo Rosario. Se trata precisamente de una devocién muy nuestra,
arraigadisima en nuestro pueblo, avalada por el Cielo con multiples favores, y sobre todo,
conteniendo la promesa o revelacion hecha a nuestro venerable P. Claret “en el Rosario
esta cifrada la salvacién de Espafia” ***.

También el vicario capitular de Granada presentaba el Rosario como el recurso mas adecuado
para la situacién nacional. En un escrito cuyo titulo lo dice todo: “A grandes males, grandes remedios”,
proponia implantar el “Rosario perpetuo semanal en familia”. Se trataba de una practica que se
realizaba por grupos de familias, donde ademas del rezo mariano se ofrecian algunas mortificaciones.
Era el mejor remedio «hoy que el error, la herejia y el odio contra la Religion pretenden acabar con la
fe catdlica en esta Espana mariana»*°°.

El cardenal llundain, de Sevilla, dejaba traslucir su temor por las tribulaciones que veia avecinarse
y a las que consideraba un castigo divino por los pecados de los espafioles. La invocacion de la
Madre de Dios frenaria la ira divina y salvaguardaria a la nacion que era “patrimonio de Maria™*®.
En la circular que envi6 a sus fieles ante la inminencia de las Cortes constituyentes, cuando ya eran
patentes los propdsitos de los legisladores en relacion a la Iglesia, apremiaba a rezar con insistencia
a la Inmaculada, a san José, al Angel Custodio de la Nacién y a Cristo Jesus, pero sin mencionar la
advocacion de Sagrado Corazon. Toda alusion a la “Gran Promesa” o a la consagracién del Cerro de
los Angeles habia desaparecido®’.

Quiza el caso mas claro del fendmeno que estamos describiendo es el de Gandasegui. El arzobispo
de Valladolid, poco prolifico en escritos pastorales, preparé una exhortacion pastoral relativamente
larga sobre la fiesta de la Inmaculada Concepcién de 1931, dedicada a su papel de intercesora por
Espana. Resaltaba el prelado que esa conmemoracién renovaba «profundas y santas emociones»
en las almas de todos y «como espafoles podemos proclamar cual una gloria y debemos confesar
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como un deber de gratitud las predilecciones de nuestra Madre Inmaculada para esta nacion, que
antes dejara de existir que perder el titulo de mariana por excelencia»*®. Y aludia a una especial
‘promesa” mariana:

La Virgen Inmaculada no ha retirado la promesa de patrocinio que hiciera este su pueblo
escogido, ni sus celestiales ojos se han desviado de nuestro pobre solar (...) Por eso
ahora mas que nunca, (...) los hijos de Espana debemos recordar que somos hijos de la
Inmaculada Virgen Maria .

El arzobispo de Valladolid no mencionaba la “Gran Promesa” corazonista que habia tenido lugar
en su propia archidiocesis: sélo se recordaba al Sagrado Corazoén para precisar que del Corazén
Inmaculado de Maria «se formé el Corazoén Divino de Jesus», por lo que era ella la eficaz intercesora
que llevaria las plegarias del pueblo «ante el trono de Cristo»: de nuevo aparecia el papel de la
Virgen como mediadora ante el Corazén de su Hijo.

6. Martirio, exaltacion, apagamiento, renacimiento

Desde 1931, la historia de esta devocion se entremezcla con los acontecimientos que vivié Espafia
durante la Il Republica, la guerra civil y el régimen de Franco. Acerca de estas cuestiones, como es
sabido, la bibliografia es abundante y controvertida, por lo que resulta arriesgado realizar una sintesis
breve en estas paginas*®, especialmente sin contar con estudios especificos que den una idea de
conjunto*®’. Nos limitaremos, por tanto, en las siguientes paginas, a un esbozo de estas cuestiones,
a modo de epilogo.

a) Cristo Rey y el Sagrado Corazén durante la |l Republica; la guerra civil; el régimen de Franco

La politica de la Il Republica respecto a la “cuestidn religiosa” siguio la pauta de los gobiernos
liberales mas radicalizados del siglo XIX, en los que no habian faltado las desamortizaciones de
bienes eclesiasticos o su incautuacion, la disolucion de 6rdenes religiosas, la expulsion de los jesuitas,
la secularizacion de la sociedad en multiples manifestaciones, los actos violentos —mas o menos
tolerados— contra personas, simbolos o edificios religiosos, las multiples cortapisas y dificultades
para el ejercicio de la libertad religiosa o de la libertad de educacion, etc.

Aun asi, como muestra la prensa de inspiracion catolica de esos anos, se sucedian las celebraciones
y peregrinaciones masivas al Cerro de los Angeles, con cierta regularidad y normalidad —aunque no
faltaron incidentes—, especialmente con motivo de las fiestas del Sagrado Corazén o Cristo Rey*2,
Al mismo tiempo, hubo una polarizacion politico-religiosa en torno a los grupos tradicionalistas y
carlistas, a los que estas medidas republicanas hicieron resurgir de sus cenizas, engrosando sus
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filas y recuperando los elementos corazonistas y de Cristo Rey como recursos de movilizacion*%. No
faltaron presuntas profecias sobre el Sagrado Corazon y la Republica, como las atribuidas a la beata
M. Maria Rafols Bruna, muy difundidas desde 1931, y que se demostraron fruto de una falsificacion%4.

Desde el estallido de la guerra civil se desencadeno una represion religiosa que, por su brutalidad
y extension, dificilmente encuentra precedentes en nuestra historia*®®. Parecian revivirse los tiempos
de la Revolucion francesa, en los que llevar el simbolo del Sagrado Corazén —un escapulario, un
“‘detente” o una imagen religiosa— podia constituir una culpa sancionada con la muerte. En esas
circunstancias, el Sagrado Corazon volvia a presentarse como la devocion de las situaciones
desesperadas.

También el espiritu de cruzada religiosa con que una parte de los sublevados vivio estos hechos
podria conectarse con las motivaciones de las contiendas de la Vandea o de nuestras guerras
carlistas. Como entonces, sobre el pecho de muchos contendientes, aparecié el Sagrado Corazon,
al mismo tiempo que su imagen era objeto de plegarias sinceramente religiosas, en momentos de
grave necesidad para la nacion, para las familias y por quienes estaban de alguna manera afectados
por el conflicto*s.

Junto al Sagrado Corazon aparecio Cristo Rey. Desde que Pio Xl habia instituido su fiesta en
1925, cristalizando un proceso de afirmacion de la realeza social del Sagrado Corazdn-Rey, esta
figura se convirtié en un simbolo de los catdlicos contra las ideologias materialistas y ateas.

Este simbolismo lo adquirié sobre todo durante la Cristiada de México (1926-29), donde por primera
vez se combatio al grito de “jViva Cristo Rey!”, en una verdadera cruzada contra el enemigo perseguidor
de la religién. Pero también, ese grito fue la afirmacion serena con que murieron quienes durante
ese conflicto sacrificaron su vida, perdonando a sus verdugos y exclamando la famosa frase con
espiritu de amor. En la enciclica Iniquis afflictisque*®” del 18-X1-1926, Pio XI condend enérgicamente
la persecucion mexicana, que se comparaba a la de los tiempos dioclecianos y que produjo tantos
martires, entre sacerdotes, religiosos y fieles, muchos de ellos jovenes, que —como escribia el Papa—
morian con el rosario en la mano, aclamando a Cristo Rey*®. La foto del fusilamiento del P. Pro,
jesuita, con los brazos en cruz, dio la vuelta al mundo*®.

Es importante saber que los detalles de la guerra cristera fueron bien conocidos entre los catélicos
espafoles*®. Muchos obispos, sacerdotes y seminaristas mexicanos fueron acogidos en Espafia
durante esos afos y relataron los hechos. También la prensa catolica espafiola publicé abundantes
noticias sobre los sufrimientos de los catélicos en ese pais*’'.
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En Alemania Cristo Rey fue un simbolo contra el totalitarismo nazi*’2. En efecto, con la progresiva
disolucion de las organizaciones juveniles catdlicas alemanas, por obra del I/l Reich, la fiesta de
Cristo Rey fue aprovechada por la Iglesia para limitar la influencia nazi sobre los jovenes*?, y realizar
una profesion publica de fe contra la politica totalitaria del régimen. En la posguerra, Cristo Rey fue
aclamado como vencedor sobre el nacional-socialismo*’.

Cristo Rey paso a ser, asi, un grito de martirio y, a la vez, de sublevacion contra distintas formas de
persecucion, provocadas no solo por el laicismo agresivo, sino por otras ideologias ateas de matriz
socialista o nacionalista. De esta manera, como en los tiempos de la Revolucion francesa y de la
Vandea, el Sagrado Corazon —ahora Cristo Rey— se convertia en un soporte espiritual para una doble
categoria de personas: los que sostenian una cruzada por la fe y los que entregaron su vida en el
martirio, padeciendo la violencia antes que usarla para defenderse.

Cuando algunas medidas secularizadoras se implantaron en Espana, durante la Segunda
Republica, se empezaron a escuchar ya los vivas a Cristo Rey en la calle*’*. El fendmeno se extendio
durante la persecucion cruenta, en la revolucidén de Asturias (1934) y la guerra civil (1936-39), como
acto de confesion de la propia fe en el martirio*’.

Tanto para la devocion al Sagrado Corazon, como para Cristo Rey, todo esto supuso un retroceso en
el camino de espiritualizacion y desprendimiento de toda aderencia politica que habia caracterizado un
sector —tal vez minoritario— del corazonismo espafiol. La confusion entre patriotismo y religion —-mucho
mas mayoritaria— se hizo ahora total y explicita, y las necesidades de la supervivencia distorsionaron
el significado del amoroso y pacifico mensaje de la imagen parediana, desvirtuando también el ideal
del reinado pacifico de Cristo, como lo habia querido Pio Xl. Por su parte, la espiritualidad victimal,
de raigambre corazonista y que se habia difundido en Espafia en esos afos, debid de sostener a no
pocos martires en su sacrificio y llevar a otros a ofrecerse a si mismos por la salvacion de Espaina e
incluso de quienes les fusilaban*’".

La historia de la brutal destruccién del monumento del Cerro de los Angeles, en julio-agosto de
1936 es bien conocida. El 23 de julio fueron martirizados alli mismo cinco hombres pertenecientes a
la Compafiia de Obreros del Sagrado Corazén de Jesus y de san José, mientras que la profanacion
y destruccion se prolongd desde el 28 de julio al 7 de agosto*’®. Otros monumentos e imagenes
corazonistas esparcidos por nuestra geografia sufrieron parecida suerte. Junto a tantos otros
simbolos religiosos y a millares de vidas humanas inmoladas por su fe, estos atentados saldaron aun
mas el ligamen politico-religioso y la confusién de significados. El patético “fusilamiento” de la imagen
del Sagrado Corazén del Cerro de los Angeles daria la vuelta al mundo, convirtiéndose en una de
las fotos-simbolo de la guerra civil. Un macabro cartel de las Juventudes Libertarias de Madrid,
respondia al lema “Reinaré en Espana” con un “jque te crees tu eso!”.
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Por los motivos enunciados, en la reconstruccién del Cerro de los Angeles y en otras declaraciones y
actitudes del régimen franquista se ha querido ver un disefo politico de instrumentalizacion de la idea
del reinado del Sagrado Corazon en Espana y de Cristo Rey, en los anos posteriores a la contienda.
Es muy posible que asi sea, pero no hay que olvidar que la “Nueva Espafa” que quiso Franco tenia
mucho de restauracion antimoderna, de vuelta a esa “Espana de siempre”, como la entendian, que
era tradicionalmente catdlica. EI mismo Franco fue en la practica, como afirma Redondo, “un rey
absoluto”, enlazado moralmente con el Antiguo régimen*’®, en quien convivian tanto la simbiosis
Iglesia-Estado, como el tradicional regalismo absolutista*®.

Es decir, que la fusion de patriotismo y religion, mas que una instrumentalizacién del Sagrado
Corazon, era la natural consecuencia de recuperar y exaltar el sentimiento que siempre existié
en la Espana catdlico-tradicional, tal como los pensadores conservadores del siglo XIX lo habian
formulado. Como es sabido, la proteccion de la Iglesia y la difusion del catolicismo habian estado
presentes en la politica de la Corona espafiola, como objetivos principales, desde la formacién de la
Monarquia hispanica. No habia “nacion” entonces —ni se podia hablar de “nacionalcatolicismo”- sino,
al contrario, de un sentimiento catolico que era a la vez factor de unidén y de universalizacion entre
gentes y pueblos muy diversos.

De alguna manera, para los vencedores de la guerra civil, la “nueva Espana” sera la de la “Gran
promesa™® la que el delirio romantico-tradicionalista habia presentado como restauracion civil-
religiosa de grandeza imperial. Una actitud en la que no siempre estuvo presente la compasiéon y
misericordia con los vencidos que el Sagrado Corazén debia haber infundido en algunos que se
decian sus defensores. A diferencia de quienes murieron con el nombre de Cristo Rey en los labios,
pero perdonando y rezando por sus asesinos.

Como habia ocurrido en Francia durante la Restauracion, a la persecucion y destruccion jacobinas
siguio la exaltacion fervorosa, la reparacion por las profanaciones, la recuperacion de los simbolos
religiosos. El Sagrado Corazoén del Cerro de los Angeles recibidé una primera accion de desagravio
pocos meses después de su voladura, cuando el lugar fue conquistado por las tropas nacionales: el 9
de noviembre de 1936, durante una misa de campania entre las ruinas. El 18 de julio de 1939, se quiso
dar un significado religioso al tercer aniversario del “alzamiento”, y el obispo de Madrid-Alcala oficié
un acto solemne de reparacion, ante una multitud numerosisima“?. Las obras de reconstruccion, para
las que se convoco una suscripcion popular*®, sufrieron demoras por falta de dinero*, hasta que el
nuevo monumento, muy semejante al antiguo, pero con una basilica en su base, fue solemnemente
inaugurado el 25 de junio de 1965, por Franco, ante la presencia del principe Juan Carlos. En esa
ocasion, se renovo la consagracion de Espafia al Sagrado Corazén —con una formula semejante a
la de Alfonso Xlll—-, a la que Pablo VI se uni6é «con animo profundamente conmovido», enviando su
bendicién?e®,
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Las entronizaciones del Sagrado Corazoén se habian vuelto a propagar desde el final de la guerra,
no sélo en las casas, sino también en las instituciones. En 1942 fue entronizado en el ayuntamiento
de Sevilla, donde se declar6 “Ano del reinado del Corazén de Jesus” en la capital andaluza. Como
habia pasado en los afos veinte, pero quiza con extensién mayor dado lo favorable del régimen,
numerosos ayuntamientos, pequefios y grandes, hicieron lo mismo?e,

Con motivo del acto de 1965, y hasta 1969, celebracion del 50° aniversario de la Consagracion
de Espafia, se registra una nueva difusion de la antigua practica de colocar la efigie del Sagrado
Corazon en las puertas de las casas*®’, que se habia extendido al final del siglo XIX y luego, en las
primeras décadas del siglo XX, coincidiendo con las camparfias de consagracion y entronizacién en
los hogares y la consagracion de Espafia de 1919.

b) El Santuario Nacional de la Gran Promesa de Valladolid y el Centro de espiritualidad del
Corazon de Jesus.

Un hito fundamental en el resurgir del culto corazonista lo representa la inauguracion en 1941 del
Santuario Nacional de la Gran Promesa, en Valladolid, en el lugar que ocupara la Iglesia, el Convento
y el Colegio de San Ambrosio, de los Padres de la Compafiia, escenario de la “Gran Promesa” al
beato Bernardo de Hoyos*e8,

El paso de don Remigio Gandasegui por esta archidiocesis fue fundamental en la realizacion de
tal proyecto. Su devocion al Sagrado Corazén se manifestd ya en 1923 con la colocacién de una
monumental estatua en la torre de la catedral vallisoletana, como ya hemos referido. El emprendedor
prelado concibi6 la idea de restaurar la Iglesia de San Ambrosio —ahora convertida en iglesia parroquial
de San Esteban—y convertirla en templo expiatorio nacional, recuperando en el mismo complejo el
edificio del Seminario de Escoceses y un cuartel contiguo, en donde surgia el antiguo colegio y
convento de los jesuitas, antes de la expulsién de Carlos Ill. Su propuesta al episcopado espanol
recibié una buena adhesion y se esperaba que la empresa iba a recibir un definitivo empuje en 1931
con la celebracién del IV Congreso Eucaristico Nacional en la ciudad, pero la delicada situacion
nacional impidi6é que se llevase a cabo.

En 1933 se conmemoro el segundo centenario de la Gran Promesa, que atrajo a muchos catélicos
espanoles a Valladolid, para pedir al Sagrado Corazon proteccion en momentos dificiles. En agosto
de 1933, el Papa Pio Xl, por medio de su Secretario de Estado, card. Pacelli, enviaba su bendicion y
animos al obispo pucelano. A lo largo de 1934-1935, Gandasegui siguio oteniendo apoyos y encargd
la ornamentacion del santuario a don Félix Granda. A la muerte del prelado, en 1937, le sucedi6 don
Antonio Garcia y Garcia, quien logré terminar aquella empresa e inaugurarla el 15 de julio de 1941,
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con el apoyo y aportaciéon econdmica de autoridades, tanto religiosas como civiles, y de multitud de
fieles, que respondieron al Llamamiento a los catdlicos esparioles que el arzobispo habia realizado.

Desde el momento de su concepcion por parte de don Remigio Gandasegui, el santuario deberia
abrazar todas las naciones que en 1733 formaban parte de la Corona, la “Espafia” en la que el
Sagrado Corazén habia prometido reinar. De ahi su vocacién y proyeccion al mundo hispanico, tanto
en América como en Filipinas. En los planes de Garcia y Garcia, el santuario se deberia agrandar
con un centro de propaganda corazonista, un museo, una biblioteca y otros locales con hospederia,
adecuados para congresos y ejercicios espirituales.

El proyecto fue encargado a un famoso arquitecto, don Antonio Palacios, autor de importantes
edificios madrilefios, como el Palacio de Comunicaciones —hoy sede de un centro cultural y artistico
de la Comunidad de Madrid— en la famosa plaza de la Cibeles. Después le sucedio otro importante
arquitecto: don Pascual Bravo Sanfeliu. El proyecto era muy ambicioso y se realizaria sélo en parte.

En 1955 se creaba alli mismo el Instituto del Corazén de Jesus, para dar impulso al estudio y a
la difusion del culto corazonista, y en 1957, se constituyo la Sociedad Teoldgica de los Sagrados
Corazones, integrada en el Instituto. Se celebraron alli dos semanas teoldgicas, en 1957 y en 1959
sobre estas tematicas.

El 12 de mayo de 1964, una bula pontificia erigia como basilica menor al Templo del Santuario
Nacional de la Gran Promesa.

En el lugar que ocupara hasta 1989 el Colegio-Seminario de Escoceses, junto al Santuario,
se alberga desde 1990 el Centro Diocesano y de Formacién Teologico-Pastoral del Corazén de
Jesus, de la diocesis de Valladolid. Desde septiembre de 2015, por deseo del Cardenal-Arzobispo
de Valladolid, don Ricardo Blazquez, se ha unificado el Centro Diocesano de Espiritualidad con la
Basilica, recuperando de este modo el entero complejo en el que vivid el beato Bernardo de Hoyos,
un proyecto que ya habia estado en la mente del arzobispo Gandasegui, en los afios treinta.

c) Pio Xll y el Sagrado Corazoén: la “Haurietis Acquas”

Al final de su pontificado, el papa Pio Xl (1939-1958) se ocup6 del Sagrado Corazén con una
importante enciclica: la Haurietis Acquas, del 15 de mayo de 19564,

La motivacion de este documento se encuentra en la constatacion que Pio Xl realiza de un
fendbmeno que caracterizara los siguientes afos: un cierto desinterés, por no decir oposicion al
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culto corazonista, por parte de quienes «abrigan prejuicios hacia él y aun llegan a reputarlo menos
adaptado, por no decir nocivo, a las necesidades espirituales de la Iglesia y de la humanidad en
la hora presente (...) lo juzgan como algo superfluo (...) otros consideran oneroso este culto, y aun
de poca o ninguna utilidad (...) una devocion, mas saturada de sentimientos que constituida por
pensamientos y afectos nobles; asi la juzgan mas propia de la sensibilidad de las mujeres piadosas
que de la seriedad de los espiritus cultivados»*%.

Otra critica era que «esta devocién exige, sobre todo, penitencia, expiacion y otras virtudes, que
mas bien juzgan pasivas porque aparentemente no producen frutos externos, no la creen a propésito
para reanimar la espiritualidad moderna»°*.

En definitiva, la causa de la crisis era que la devocién se consideraba superada, una reliquia de
aquel pasado que los vientos reformadores y renovadores —ya entonces bien perceptibles— deseaban
superar. La situacion presente de la Iglesia —se decia—, sus desafios en una sociedad cada vez
mas imbuida de materialismo y laicismo, al menos en los paises del primer mundo, precisaba una
propaganda catélica mas incisiva, mayor actividad social y una renovacion de la vida cristiana que,
segun algunos, este tipo de devociones no podian realizar®2.

En cualquier caso, en 1956 Pio XlI quiso intervenir para corregir esta situacién, lo que quiere decir
que el fendmeno era evidente y extendido, probablemente desde hacia afos, tal vez desde comienzos
de los cincuenta o incluso antes. No tenemos datos que ofrecer sobre el origen y las manifestaciones
de este cansancio hacia la devocion corazonista, que no se deben buscar solo en el campo de los
tedlogos de profesion, pero resulta claro que, en los siguientes afos, los diversos Papas seran muy
conscientes de esta tendencia y la intentaran cambiar. En cualquier caso, no parece que fuera un
efecto “postconciliar’, como a veces se piensa.

De la argumentacion de Pio Xll podemos deducir tal vez cual era su percepcién acerca de
las causas de este enfriamiento. Para el Papa, el problema estribaba en el desconocimiento de
la verdadera naturaleza del culto al Sagrado Corazén. En creer que se apoyaba simplemente en
unas revelaciones privadas, cuando su base estaba en la Sagrada Escritura, en la Tradicion, en la
elaboracion teoldgica y en una toma de conciencia intraeclesial que se fue haciendo mas explicita
desde la Edad media, hasta mostrarse con toda claridad en la Edad moderna. Con este modo de
argumentar, Pio Xll recogia y hacia suyo un esfuerzo que venia realizandose desde el siglo anterior
con la multiplicacion de estudios biblicos, patristicos y de especulacion teoldgica orientados a ese
mismo proposito, como dijimos al principio de estas paginas.

Entrando en la explicacion del objeto del culto, para Pio Xll, el Sagrado Corazén era el simbolo y
manifestacion de un triple amor:
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«Es, ante todo, simbolo del divino amor que en El es comun con el Padre y el Espiritu Santo
(...)- Ademas, el Corazén de Cristo es simbolo de la ardentisima caridad que, infundida
en su alma, constituye la preciosa dote de su voluntad humana (...). Finalmente, y esto en
modo mas natural y directo, el Corazdn de Jesus es simbolo de su amor sensible, pues
el Cuerpo de Jesucristo, plasmado en el seno castisimo de la Virgen Maria por obra del
Espiritu Santo, supera en perfeccion, y, por ende, en capacidad perceptiva a todos los
demas cuerpos humanos»*%?

Después de contemplar los principales misterios de la vida de Cristo, la relacion del Corazén de
Jesus con la Iglesia, con los sacramentos, especialmente la Eucaristia y con Maria, su Madre, «don
también muy precioso del Sacratisimo Corazén», subrayaba de nuevo la importancia de considerarlo
«simbolo natural, el mas expresivo, de aquel amor inexhausto que nuestro Divino Redentor siente
aun hoy hacia el género humano» y «en él podemos considerar no solo el simbolo, sino también,
en cierto modo, la sintesis de todo el misterio de nuestra Redencion. Luego, cuando adoramos el
Corazon de Jesucristo, en él y por él adoramos asi el amor increado del Verbo divino como su amor
humano»#4.

Tras una exposicion historica, Pio Xll llegaba a esta afirmacion fundamental: «el culto al Sagrado
Corazon se considera, en la practica, como la mas completa profesion de la religién cristiana.
Verdaderamente, la religion de Jesucristo se funda toda en el Hombre-Dios Mediador; de manera que
no se puede llegar al Corazén de Dios sino pasando por el Corazén de Cristo, conforme a lo que El
mismo afirmé: «Yo soy el camino, la verdad y la vida. Nadie viene al Padre sino por mi (Jn 14,6)»4%.

La enciclica termina con una exhortacion a considerar la devocién corazonista como la mas
apropiada para los tiempos presentes, en los que Pio Xll percibia la penetracion del materialismo y
la relajaciéon moral, y animaba a todos los fieles a practicarla.

Como un ejemplo de recepcion de la enciclica en Espafia, al afio siguiente, se fundaba en Valladolid
la ya mencionada Sociedad Téologica de los Sagrados Corazones. Su primera semana de estudios
tuvo como motivo central el anadlisis de la Haurietis acquas. Organizaria también el primer Congreso
Internacional del Sagrado Corazén, que tuvo lugar en octubre de 1961 en Barcelona, con motivo de
la terminacién del Templo expiatorio del Tibidabo y la colocacion en su cuspide de una monumental
estatua del Sagrado Corazén*%.-

Pero fue en 1959 cuando un grupo de importantes teélogos aunaban esfuerzos para comentar la
enciclica de Pio XllI, como una suerte de enciclopedia monografica y, a la vez un acto de recepcion
teolégica del documento papal. Dos gruesos volumenes, bajo el titulo de Cor lesu, reunian diversos
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estudios —algo heterogéneos— en los que aparecian firmas como las de los hermanos Karl y Ugo
Rahner, Carlo Colombo, Joseph Lécuyer, Salvatore Garofalo, Charles Boyer y otros*®’.

Sin embargo, tanto la enciclica como los estudios posteriores, no bastaron para volver a colocar
el Sagrado Corazén en el lugar que le correspondia dentro de la vida catdlica. El problema no era,
tal vez, el “prestigio” teoldgico de este tema, sino el hecho de que habia quienes lo asociaban a una
eclesiologia que se consideraban superada, como le ocurriria a otras devociones y manifestaciones
de piedad tradicionales.

Para un agudo observador —y protagonista— de esos anos, como el futuro papa Benedicto XVI, el
clima espiritual creado por el movimiento liturgico, con su fascinacion por la severidad de la liturgia
romana clasica, habria contribuido —al menos en Europa central- a dar la espalda a unos simbolos
y a una piedad que aparecian cargadas de una emotividad tipicamente decimondénica*®. Para el
cardenal Ratzinger -que hacia este analisis en 1981-, no bastaba con encontrar una fundamentacion
escrituristica o teoldgica al culto corazonista, como algunos ilustres tedlogos intentaron entonces: era
preciso situar bien los aspectos emocionales y sensitivos, la base antropoldgica de esta devocion.

d) Juan XXIllI, el Concilio Vaticano Il y Pablo VI. Una devocién en crisis?

A Pio XIl le sucedio san Juan XXIII (1958-1963), un Papa profundamente devoto del Sagrado
Corazon y al mismo tiempo un adalid de la renovacion catdlica. En sus escritos personales, desde la
juventud, se encuentran numerosas muestras de su devocion al Corazén de Jesus —que casi siempre
une a la Eucaristia—, como las que siguen: «esta devocion fue todo para mi: ahora que soy sacerdote,
debo ser todo para ella. (...) Mi devocién al Smo. Sacramento y al Sagrado Corazoén, debe impregnar
toda mi vida, mis pensamientos, los afectos, las operaciones, de manera que yo no viva sino por ella
y en ella»*®®; «siempre debera ser el elemento mas eficaz de mi progreso espiritual»®. A la edad de
treinta afios entré a formar parte, como miembro externo, de los sacerdotes del Sagrado Corazon,
fundados en 1909%",

Uno de los frutos del Concilio Vaticano Il, que Juan XXIIlI convocé y presidio, fue la reforma de
la liturgia. El primer documento del Concilio, la constitucién apostolica Sacrosanctum Concilium,
promulgada el 4 de diciembre de 1963, significaria un reconocimiento mas para nuestra devocion. El
documento expresaba el deseo de que el animo de los fieles se orientara sobre todo, a lo largo del
afo liturgico, hacia las fiestas del Sefior®2. Como resultado, en el nuevo calendario litdrgico, aprobado
ya por su sucesor, san Pablo VI, el Sagrado Corazén aparecia como una de las solemnidades mas
importantes®’,

En 1965, para conmemorar el segundo centenario de la aprobacion de la fiesta del Sagrado
Corazon (1765), san Pablo VI publicé la carta apostélica “Investigabiles divitias Christi”*%*. Como
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su antecesor Pio XIl, el Papa se dolia de que el culto se hubiera «debilitado un poco en algunos» y
deseaba que volviera a florecer «como una forma nobilisima y digna de aquella verdadera piedad,
que en nuestro tiempo, especialmente por obra del Concilio Vaticano Il, viene insistentemente dirigida
hacia Cristo Jesus, rey y centro de todos los corazones, cabeza del cuerpo, que es la Iglesia.... el
principio, el primogénito de entre los muertos, para que él sea el primero en todo (Col 1,18)»%%,

El deseo del Papa, como el de Pio Xll, era que se explicaran bien a los fieles, del modo mas
adecuado y completo, «los profundos y recénditos fundamentos doctrinales» de este culto, «digno
de la mas alta consideracién», tanto para ejercitarse en la reparaciéon por los pecados como para
«conformar la propia vida a los preceptos de la verdadera caridad»®°%.

En definitiva, en este breve documento, observamos de nuevo la preocupaciéon por que no se la
considerara una devocion “superada” por el “espiritu del Concilio”, como entonces se decia, sino algo
plenamente actual y alineado con el impulso cristocéntrico que caracteriza al Vaticano |l.

La inquietud por la crisis de la devocion corazonista aparece patente en los decretos de la 31°
Congregacién general de la Compania de Jesus (1966), en Roma. Alli se afirma que el culto del
Sagrado Corazén, al menos en ciertos paises, ejerce hoy menos atractivo entre los propios religiosos
y en los demas cristianos. Por eso, se insta a los tedlogos, a los especialistas de teologia espiritual o
pastoral, a los promotores del apostolado del Corazén de Jesus, a buscar el mejor modo de presentar
este culto, adaptandolo a la exigencias de la época moderna, y haciéndolo mas comprensible y
mas conforme a la sensibilidad de los contemporaneos®®. El P. General, Pedro Arrupe, renovo esta
invitacion en su carta del 27 de abril de 1972 y la Congregacion General n. 32 (1975), confirmo
los consejos de la anterior congregacion sobre la practica y difusion de la devocion al Corazon de
Cristo, al mismo tiempo que reconocia la dificultad de la cultura y el mundo modernos para encontrar
simbolos que le ayuden a cultivar la familiaridad con Dios en la oracion y la accion. Arrupe volveria a
tratar el tema en 198158,

En 1968, Pablo VI aprobd los nuevos estatutos del Apostolado de la Oracion, incorporando las
reflexiones del Concilio Vaticano Il, sobre la vocacion de los fieles al apostolado. Para responder a
este llamamiento no sélo se les invitaba a la actividad externa, sino que se les pedia que fomentasen
en si mismos la unién vital con Cristo. El culto del Sagrado Corazén aparecia como un elemento
fundamental, como signo del amor humano y divino del Verbo Encarnado y animaba a consagrarse
a él en espiritu de reparaciéon®®.

Un testigo de esos afios, san Josemaria Escriva, publicaba en 1971 un texto sobre el Sagrado
Corazén en donde defendia que el verdadero culto corazonista no estaba en crisis. Lo que habia
decaido —segun él- era un conjunto de manifestaciones de religiosidad, mientras que los aspectos
fundamentales no podian entrar en crisis:
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«la verdadera devocién ha sido y es actualmente una actitud viva, llena de sentido hu-
mano y de sentido sobrenatural. Sus frutos han sido y siguen siendo frutos sabrosos de
conversion, de entrega, de cumplimiento de la voluntad de Dios, de penetracion amorosa
en los misterios de la Redencion. Cosa bien diversa, en cambio, son las manifestaciones
de ese sentimentalismo ineficaz, ayuno de doctrina, con empacho de pietismo. Tampoco a
mi me gustan las imagenes relamidas, esas figuras del Sagrado Corazén que no pueden
inspirar devocion ninguna, a personas con sentido comun y con sentido sobrenatural de
cristiano. Pero no es una muestra de buena logica convertir unos abusos practicos, que
acaban desapareciendo solos, en un problema doctrinal, teoldgico»'°.

Sudiagnéstico era, en el fondo, el que hemos encontrado ya: el rechazo contemporaneo por nuestra
devocidon escondia una ignorancia hacia las razones profundas de este culto y su conveniencia para
la renovacion espiritual moderna. Se trataba sélo de adaptarlo a la sensibilidad de nuestra época.

No faltaron, ya en esos afios, iniciativas en ese sentido. Por ejemplo, en 1972, Pierre Goursat y
Martine Laffitte fundaban en Paris la Communauté de 'TEmmanuel, que jugara un papel importante en
la renovacion de la devocion al Sagrado Corazén, especialmente por el impulso de las peregrinaciones
a Paray-le-Monial®™.

e) Juan Pablo I, la divina misericordia y la “civilizacién del amor”

En 1965, el cardenal Wyszinski, primado de Polonia, decia en el curso de una homilia, durante
una semana dedicada al Sagrado Corazon, en la ciudad italiana de Bolonia: «estoy feliz de poder
testimoniar publicamente cuanto debemos los polacos al Corazon de Jesus, y esto a través de los
momentos mas tragicos de nuestra historia... Nuestras pruebas nacionales pudieron superarse
gracias a la conviccién de que Dios es amor: de su amor nos vino la salvacion»®'2.

Pocas naciones, en efecto, han unido su historia al Sagrado Corazén como Polonia, que tuvo el
mérito de ser la primera en obtener la celebracion de su fiesta, en 1765. El 16 de octubre de 1978,
fiesta de santa Margarita Maria Alacoque, un cardenal muy unido a esa historia y a la persona de
Wyszinski iba a ser elegido como primer Papa polaco de la historia: Juan Pablo Il.

San Juan Pablo Il no escribié ninguna enciclica sobre el Sagrado Corazén, a pesar del gran
numero de documentos que publicé durante su largo pontificado. Pero el amor del Redentor esta en
el centro de su magisterio, desde su primera enciclica, la Redemptor Hominis®' (4 de marzo de 1979)
en la que desvelo la potencialidad transformadora de ese amor en nuestra sociedad contemporanea.
El tema de la “civilizacién del amor”, sera, en efecto una de las lineas maestras de su pontificado,
junto a otro aspecto del amor de Cristo: la divina misericordia. Al afio siguiente, en efecto, aparecié
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su segunda enciclica: Dives in misericordia®'* (30 de noviembre de 1980), en la que explicaba que
«la Iglesia parece profesar de manera particular la misericordia de Dios y venerarla dirigiéndose al
corazon de Cristo. En efecto, precisamente el acercarnos a Cristo en el misterio de su corazén, nos
permite detenernos en (...) la revelacién del amor misericordioso del Padre, que ha constituido el
nucleo central de la mision mesianica del Hijo del Hombre»®1®,

Esa misericordia divina, que se inclina hacia el hombre, especialmente hacia el mas necesitado,
tiene un icono en otra santa contemporanea, espiritualmente unida a Juan Pablo Il y muy devota del
Sagrado Corazon: Santa Teresa de Calcuta. La fundadora de las Misioneras de la Caridad decia:
«desde la infancia, el corazon de Jesus ha sido mi primer amor»®'¢, y también: «en mi corazén hay
confianza ciega en el Sagrado Corazén»®'".

El 1 de junio de 1992, Juan Pablo Il canonizé a Claude de La Colombiére, recordando de nuevo
la actualidad de la devocion al Sagrado Corazén. Ocho afios después, el 12 de marzo del afio 2000,
fue el turno de sor Faustina Kowalska, y en esa misma ocasion instituyo el “Domingo de la divina
Misericordia”, que desde entonces se celebra el segundo domingo después de Pascua. El tercer
milenio comenzaba, pues, con un impulso a la devocion a la divina Misericordia que constituye hoy
dia una de las manifestaciones populares de la espiritualidad del Corazén de Jesus.

f) Benedicto XVI y Francisco: el amor y la misericordia en el centro de dos pontificados

La primera enciclica de su sucesor, Benedicto XVI, llevaba por significativo titulo Deus caritas est
(25 de diciembre de 2005). Bastaria quiza este dato para comprender la importancia que el Papa
Ratzinger concedio al tema del amor de Dios, y mas particularmente, al amor misericordioso y reden-
tor de Cristo. Hablando de ese documento, escribia un afio después: «Por lo demas, este misterio
del amor que Dios nos tiene no sélo constituye el contenido del culto y de la devocion al Corazén de
Jesus: es, al mismo tiempo, el contenido de toda verdadera espiritualidad y devocion cristiana»®518,

Las palabras que acabamos de citar provienen de una carta que escribid, durante su primer ano
de pontificado, al Prepdsito general de la Companiia de Jesus, el P. Peter Hans Kolvenbach. La oca-
sion era el 50° aniversario de la Haurietis acquas, que Benedicto XVI aprovechd para recordar la
actualidad del culto al Sagrado Corazoén, escribiendo, entre otras cosas:

Cuando practicamos este culto, no sélo reconocemos con gratitud el amor de Dios,
sino que seguimos abriéndonos a este amor de manera que nuestra vida quede cada vez
mas modelada por él. (...) este culto, totalmente orientado al amor de Dios que se sacrifica
por nosotros, reviste una importancia insustituible para nuestra fe y para nuestra vida en
el amor. (...) La experiencia del amor vivida mediante el culto del costado traspasado del
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Redentor nos protege del peligro de encerrarnos en nosotros mismos y nos hace mas di-
sponibles a una vida para los demas. (...) Asi pues, la contemplacién del “costado traspa-
sado por la lanza”, en el que resplandece la ilimitada voluntad salvifica por parte de Dios,
no puede considerarse como una forma pasajera de culto o de devocidn: la adoracion del
amor de Dios, que ha encontrado en el simbolo del “corazén traspasado” su expresion
historico-devocional, sigue siendo imprescindible para una relacién viva con Dios.

Terminaba esta breve carta, deseando que ese aniversario «contribuya a impulsar en muchos co-
razones una respuesta cada vez mas fervorosa al amor del Corazén de Cristo» y rememoraba que
los religiosos de la Compafiia de Jesus se habian mostrado «siempre muy activos en la promocion
de esta devocién fundamental»5®.

A lo largo de su pontificado, en diversos documentos y mensajes, especialmente durante el mes
de junio®® y también charlando improvisadamente con los sacerdotes de la diécesis de Roma, el
Papa Ratzinger tuvo ocasion de animar a no abandonar el culto al Sagrado Corazén; en una ocasion
recordaba sus afos de juventud, cuando renovaba la consagracion de Leon Xlll y el acto de repara-
cion de Pio XI°?', EI 25 de junio de 2006 explicaba que en el Sagrado Corazén «se unen felizmente la
devocién popular y la profundidad teoldgica». Recordaba en esa ocasion la tradicion de consagrar las
familias, que seguramente experimento en su propia casa paterna. «Esta devocién hunde sus raices
en el misterio de la Encarnacién; precisamente a través del Corazén de Jesus se manifesté de modo
sublime el amor de Dios a la humanidad. Por eso, el culto auténtico al Sagrado Corazén conserva
toda su validez y atrae especialmente a las almas sedientas de la misericordia de Dios»®22,

También, en un pontificado que sufrié el escandalo de los abusos sexuales de menores y de
algunos ejemplos poco edificantes por parte de sacerdotes, Benedicto XVI puso especial interés
en celebrar la Jornada de la Santificacion Sacerdotal, que tiene lugar cada afo, precisamente en la
solemnidad del Sagrado Corazén. Quiso incluso celebrar un “Afio sacerdotal”, que termind en esa
solemnidad de 2010. Se refirid entonces a que el sacerdocio de Jesus «esta arraigado en lo intimo
de su corazon; de este modo, nos indica el perenne fundamento, asi como el criterio valido de todo
ministerio sacerdotal, que debe estar siempre anclado en el corazon de Jesus y ser vivido a partir de
é1»%23, Dos dias después, anadia:

«el sacerdote es un don del Corazon de Cristo: un don para la Iglesia y para el mundo.
Del Corazén del Hijo de Dios, desbordante de caridad, proceden todos los bienes de la
Iglesia y en él tiene su origen de modo especial la vocacion de aquellos hombres que,
conquistados por el Sefior Jesus, lo dejan todo para dedicarse completamente al servicio
del pueblo cristiano, siguiendo el ejemplo del Buen Pastor»®2,



CENTENARIO DE LA
CONSAGRACION DE ESPANA

AL SAGRADO CORAZON DE JESUS

El Papa Francisco ha mencionado también al Sagrado Corazén en sus mensajes y alocuciones®?,
En su viaje a Irlanda de 2018, recordaba el papel de esta devocion en la familia: «del tesoro de su
sagrado Corazoén, derrama sobre nosotros la gracia que necesitamos para sanar nuestras enferme-
dades y abrir nuestra mente y corazoén para escucharnos, entendernos y perdonarnos mutuamen-
te»®?®. También ha subrayado su importancia en la busqueda de la santidad de los sacerdotes y en
el estimulo de su caridad y entrega: «;Y donde sacar esa caridad pastoral si no es del corazén de
Cristo? En él, el Padre celeste nos ha colmado de infinitos tesoros de misericordia, ternura y amor:
aqui podemos encontrar siempre la energia espiritual indispensable para irradiar por el mundo su
amor y su alegria»®?’,

Es al tema de la misericordia al que el Papa argentino ha dedicado una atencién continua®?, desde
el principio, situandolo en el centro de su pontificado. Notable en este sentido es el Jubileo extra-
ordinario de la Misericordia, que comenzo6 en 2015 y acabd en el Domingo de Cristo Rey de 2016.
Francisco aseguraba que la misericordia fue lo «que movia a Jesus en todas las circunstancias»®?°.

Los hechos son tan recientes, que no permiten mayores profundizaciones en un estudio histoérico,
pero es indudable que la idea de la misericordia del Corazén de Cristo esta encontrando en nuestros
dias modos de expresarse que parecen adaptarse con éxito a la sensibilidad religiosa moderna, con
o sin la mediacion de una devocién particular.
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NOTAS

1 Es una expresién de mons. d’Hulst, muchas veces citada; cfr. Aubert, Roger, “L'insegnamento
dottrinale di Pio XI”, en Ufficio Studi Arcivescovile di Milano (cur.), Pio XI nel trentesimo della morte (1939-
1969), Milano, Opera diocesana per la preservazione e diffusione della fede, 1969, pp. 206-259, p. 209.

2 «...in ea (...) totius religionis summa atque adeo perfectioris vitae norma continetur», Pio XI, Enc.
Miserentissimus Redemptor, 8-V-1928, AAS 20 (1928), pp. 165-178, p. 167.

3 «...tantum est cultui Sacratissimi Cordis tribuendum ut existimetur absolutissima, si usum et
exercitationem spectes, professio christianae religionis». Pio XIl, Enc. Haurietis aquas, 15-V-1956, AAS
48 (1956), pp. 309-353, p. 344.

4 Juan Pabilo I, Discurso, 8-VI-1994, en Insegnamenti di Giovanni Paolo II, XVII/1 (1994), p. 1152.

5 Benedicto XVI, Carta al Prepésito General de la Compafdia de Jesus, 15-V-2006, version castellana
en https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/es/letters/2006/documents/hf _ben-xvi_let 20060515 50-
haurietis-aquas.html [consultada el 14-09-2018].

6 Francisco, Discurso, 7-VI-2017, en https://w2.vatican.va/content/francescol/it/audiences/2017/
documents/papa-francesco_20170607_udienza-generale.html [consultada el 14-09-2018].

7 Una exposicion de las diferencias entre estas tres nociones en Bernard, Charles, “La spiritualita del
cuore di Cristo, culto-devozione-spiritualita”, en E. Franchini [et al.], La spiritualita del cuore di Cristo,
Bologna, Edizioni Dehoniane, 1990 pp. 37-48.

8 Un buen resumen de la espiritualidad corazonista en Urrutia, José Luis de, Espiritualidad postconciliar
segun el Corazén de Cristo, Santander, Sal Terrae, 1972.

9 Cfr. Pio XIl, Enc. Haurietis aquas, 15-V-1956, AAS 48 (1956), pp. 309-353, pp. 326-328.

10 Sobre la espiritualidad corazonista, a la luz de las ensefianzas misticas, vid. Bernard, Charles André,
“Il Cuore di Cristo. Santa Gertrude di Helfta, san Giovanni Eudes, santa Margherita Maria Alacoque”, Il Dio
dei mistici : la conformazione a Cristo, vol. Il, Cinisello Balsamo, San Paolo, 2000, pp. 292-421.

11 Cfr. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1140.

12 Tessarolo, Andrea, “Corazoén de Jesus (devocion al)’, en Ermanno Ancilli (dir.) (ed.), Diccionario de
Espiritualidad, vol. |, Barcelona, Herder, 1983, pp. 492-499, p. 492.

13 Aunque no es raro que en espanol se la llame “de Alacoque”, en su apellido en francés no aparece
el “de”, por lo que preferimos seguir esta ultima forma.
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14 Parodien, en francés, es el gentilicio de Paray-le-Monial.

15 Son afirmaciones tomadas de un articulo del periédico moderado Gazzetta d’ltalia de Florencia, de
junio de 1875, cuando se estaba por realizar la consagracion de los catélicos al Sagrado Corazoén. Citado
por De Giorgi, Fulvio, “Forme spirituali, forme simboliche, forme politiche. La devozione al S. Cuore”, en
Rivista di Storia della Chiesa in Italia, 48 (1994), pp. 365-459, p. 429.

16 Cfr. Pio XII, Enc. Haurietis aquas, 15-V-1956, AAS 48 (1956), pp. 309-353, p. 316.

17 Cfr. Carta de Plinio el Joven a Trajano, X, 96, 6, en Opere di Plinio Cecilio Secondo, a cura di
Francesco Trisoglio, Torino, Unione Tipografico-Editrice Torinese, 1973, p. 1095.

18 Cfr. Jn 19,34.

19 Cfr. Bainvel, Jean-Vincent, La dévotion au Sacré-Coeur de Jésus: doctrine, histoire, Paris,
Beauchesne, 1931, pp. 204-229.

20 «Eloquentia autem suavitatis pulsuum istorum reservata est moderno tempori, ut ex talium audientia
recalescat jam senescens et amore Dei torpescens mundus», Gertudis de Helfta, Legatus divinae pietatis,
1.1V, c. 4, 4 (Sources Chrétiennes 255, Paris, Les Editions du Cerf, 1978, p. 66). Traduccion castellana
en Ortega, Timoteo P., Revelaciones de Santa Gertrudis la Magna, virgen de la Orden de San Benito,
Monasterio de Santo Domingo de Silos, 1932, p. 415.

21 Cfr. Hamon, Auguste, “Cceur (Sacré)”, DSp, vol. 2, Paris, Beauchesne, 1953, 1023-1046, col. 1029.

22 Ver Escandell, Vicente R., “La devocion al Sagrado Corazén de Jesus en san Juan de Avila”, Facies
Domini, 2 (2010), pp. 467-472.

23 Ver Uriarte, José Eugenio de, Principios del Reinado del Corazén de Jesus en Espana, 22 edicion a
cargo de Magin Rodriguez, Bilbao, El Mensajero del Corazén de Jesus, 1912, pp. XX-XXX.

24 Cfr. Bainvel, La dévotion au Sacré-Cceur..., pp. 371-383.

25 Eudes fue ordenado sacerdote en 1625 y al afio siguiente entr6 en el Oratorio de Bérulle, a quien
considerd siempre su maestro, junto a Charles de Condren (1588-1641): de ellos tomaria lo esencial de
su doctrina espiritual. Tras dedicarse a las misiones populares con gran éxito, dej6é el Oratorio y fundé
la Congregacion de Jesus y de Maria (Eudistas), para la formacion de sacerdotes. Fundé también la
congregacion de religiosas de Nuestra Sefora de la Caridad. Sobre su figura, vid. la biografia de Milcent,
Paul, Un artisan du renouveau chrétien au XVlle siécle : saint Jean Eudes, Paris, Cerf, 1985.

26 San Pio X, Breve Divinus Magister, 11-I\V-1909, AAS 1 (1909), p. 480.

'27 Un resumen de su doctrina sobre el Sagrado Corazon en Marxer, Frangois, “La Conquéte mystique.
L'Ecole Francgaise”, en Henri Brémond, Histoire littéraire du sentiment religieux en France : depuis la fin
des guerres de religion jusqu’a nos jours (Nouv. éd. augmentée sous la direction de Frangois Trémoliéres),
vol. I, Grenoble, J. Millon, 2006, pp. 1313-1339.

28 Cfr. Milcent, Paul, “Jean Eudes (saint)”, DSp, vol. 8, Paris, Beauchesne, 1974, 488-501, col. 498.
29 Cfr. Tessarolo, “Corazén de Jesus (devocion al)”, pp. 494-495.
30 Vid. Darricau, Raymond, “Margherita Maria Alacoque”, Bibliotheca Sanctorum, Roma, Citta Nuova
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Editrice, 1967, pp. 804-809.

31 El breve de beatificacion de Margarita Maria (Auctor nostrae fidei, 19-VI111-1864, en Pii IX Pontificis
Maximi Acta, pars prima vol. lll, pp. 680-686), no habla de apariciones; sélo dice que el Sefior le dio a
entender (significatum est a Domino) a la religiosa el culto que deseaba recibir su Sagrado Corazon. En
cambio, la bula de canonizacion (Ecclesiae consuetudo, 13-V-1920, en AAS 12 [1920], pp. 486-514),
habla claramente de las principales apariciones; lo mismo que las mencionan las enciclicas posteriores
de Pio Xl y Pio XlI dedicadas al Sagrado Corazon.

32 Autobiografia, en Monasterio de la Visitacion de Paray-le-Monial, Vida y obras de Santa Margarita
Maria Alacoque, por mons. Gauthey, 32 ed., vol. Il (Obras), Madrid, Tipografia Catdlica, 1921, p. 64.

33 Cfr. Autobiografia, Vida y obras... Il, p. 66.

34 Ibid., p. 92.

35 Cfr. Bainvel, La dévotion au Sacré-Cceur..., pp. 474-475.
36 Carta LXXXVII, 1688, en Vida y obras... I, p. 356.

37 Un resumen de la cuestién en Becker, Gérald de, Léxico de la teologia del Sagrado Corazon,
Milwaukee (WI), International Institute of the Heart of Jesus, 1975, pp. 305-312; también ver Hamon,
Auguste, Histoire de la dévotion au Sacré Coeur, Paray-le-Monial, vol. lll, Paris, Beauchesne, 1928, p. 328
y Bainvel, La dévotion au Sacré-Cceur..., p. 88 y ss.

38 Hamon, (Ill), pp. 271-272.

39 La del primer tipo fue fuente de equivocos y de acusaciones de idolatria y supersticion. En 1891, el
Santo Oficio establecié que las imagenes en las que aparece solamente el corazon estaban permitidas
para la devocion privada, pero no deberian ser expuestas sobre los altares a la veneracion publica. Cfr.
Bonhome, Alfred de, “Dévotions prohibées”, DSp, vol. 3, Paris, Beauchesne, 1957, 778-795, col. 792.

40 Cfr. Hamon, (1), p. 273.
41 Carta XXXVII, 1685, en Vida y obras... Il, p. 268.
42 Carta CXIIl, 16897, en ibid., p. 426.

43 Sobre el sentido de la consagracion, ver Ladame, Jean, Les faits de Paray-le-Monial. Etude critique,
Paris, Saint-Paul, 1970, pp. 174 y ss.

44 Cfr. Becker, Léxico..., p. 71.

45 Cfr. Bainvel, La dévotion au Sacré-Cceur..., p. 50. Vid. Finance, Joseph de, “Consécration”, DSp,
vol. 2, Paris, Beauchesne, 1953, col. 1576-1583.

46 Cfr. Memoire, en Monastére de la Visitation de Paray-le-Monial, Vie et ceuvres de la bienhereuse
Marguerite-Marie Alacoque, por mons. Gauthey 3?2 ed., Paray-le-Monial, Anc. Poussielgue-J. de Gigord,
1920, t. I, p. 321.

47 Cfr. Memoire, en Vie et ceuvres... (32 ed. Gauthey), t. 1l, p. 338.
48 Cfr. Fil 2,5.
49 Cfr. Gal 2,20.
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50 Carta CX, 22-X-1689, en Monasterio de la Visitacién de Paray-le-Monial, Vida y obras... Il, p. 417.

51 Segun el procedimiento de Paris, el reo mantenia un pesado cirio en la mano, con la cabeza y los
pies desnudos, mientras era conducido por el verdugo, a menudo con la cuerda al cuello. Debia llevar un
pliego en el que fuera bien legible la imputacion. De rodillas, en audiencia publica o ante una iglesia, con
voz alta e inteligible, condenaba su delito y pedia perdén a Dios, al Rey, a la Justicia y, eventualmente, a
la persona ofendida. Cfr. Glotin, Edouard, “Réparation”, DSp, vol. 13, Paris, Beauchesne, 1988, 369-413,
col. 370-374.

52 Se encuentra al final de la enciclica Miserentissimus Redemptor, 8-V-1928, AAS 20 (1928), pp.
165-178.

53 Glotin, “Réparation”, col. 389.

54 Pio XII, Enc. Haurietis aquas, 15-V-1956, AAS 48 (1956), pp. 309-353, pp. 316-318.

55 Cfr. Hamon, (lll), p. 275.

56 Oracion XV, en Monasterio de la Visitacion de Paray-le-Monial, Vida y obras... Il, pp. 715-716.

57 Cfr. Hamon, (lll), p. 281.

58 Cfr. Bainvel, La dévotion au Sacré-Cceur..., p. 65.

59 Cfr. Margerie, Bertrand de, Histoire doctrinale du culte envers le Coeur de Jésus, Lumiere(s) sur
I'amour, vol. |, Paris, Saint-Paul, 1995, p. 188.

60 Cfr. Margerie, Histoire doctrinale... (I), p. 204, nota 40.

61 La Vie de la Vénérable Mere Marguerite Marie religieuse de la Visitation, Paris, 1729. De estilo
elegante y muy bien documentado, el libro alcanzé en su dia una gran difusion y dio a conocer al gran
publico la historia de Margarita Maria. Este éxito se repitié en el siglo XIX, tras la subida a los altares de
Alacoque.

62 Son la XCVII, 23-11-1689; la C, 17-VI-1689 y la CVII, agosto-1689, dirigidas a la M. de Saumaise, a
las hay que afadir la n. CXXXII, 15-1X-1689, enviada al P. Croiset. En Monastere de la Visitation de Paray-
le-Monial, Vie et ceuvres de sainte Marguerite-Marie Alacoque, 42 ed., Paris-Fribourg, Editions Saint Paul,
1990-1993, Il, pp. 328, 336, 354-355, 465.

63 El estudio mas claro, completo y critico acerca de esta materia es el de Benoist, Jacques, Le Sacré-
Cceur de Montmartre. De 1870 a nos jours, [s.l.], Editions Ouvriéres, 1992, pp. 188-198. Vid. también
Ladame, Les faits de Paray-le-Monial..., pp. 201-224.

64 Algunos parrafos, los que contenian las peticiones, habian sido mutilados, cuando se presentaron las
obras de Margarita Maria a la Santa Sede, para al proceso de beatificacion en 1828. ; Fueron mutilados,
se pregunta Benoist, o alguien los afadié después, cuando se publicé la Vida y obras? A pesar de todo,
este autor se inclina por una probable autenticidad. Cfr. Benoist, Le Sacré-Coeur de Montmartre..., pp.
191-194.

65 Carta XCVII, 23-11-1689, en Monasterio de la Visitacion de Paray-le-Monial, Vida y obras... Il, p.
381.
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66 Cfr. Hamon, (/ll), p. 320.
67 Cfr. Carta C, 17-VI-1689, en Vida y obras... Il, p. 389-390.
68 Carta C, 17-VI-1689, en ibid., p. 389.

69 Se referia a las oraciones y revelaciones a Margarita del Santisimo Sacramento, que habian
obtenido el nacimiento de Luis XIV. Cfr. De Giorgi, “Forme spirituali...”, p. 368.

70 Carta C, 17-VI-1689, en Monasterio de la Visitacion de Paray-le-Monial, Vida y obras... Il, pp. 389-
390.

71 Francia se enfrentaba a la “Liga de Augusta”, o “Gran Alianza”, en la que militaban potencias catdlicas
como Austria y Espafa, junto a otras protestantes. La llamada “Guerra de la Gran Alianza” (1688-1697)
habia comenzado cuando Luis XIV invadié la Alsacia en 1688, como fruto de su politica expansionista.
Las consecuencias de la guerra fueron desastrosas para Francia, cuya hegemonia comenzo entonces a
declinar.

72 La unanimidad entre los estudiosos es casi total. Cfr. Menozzi, Daniele, Sacro Cuore. Un culto tra
devozione interiore e restaurazione cristiana della societa, Roma, Viella, 2001, pp. 25-27.

73 Cfr. Hamon, (), p. 428.
74 Beatificado el 16-VI-1929 por Pio Xl, fue canonizado por Juan Pablo Il el 31-V-1992.

75 Javier Iturbide Diaz , “La edicion navarra del Ailo Christiano de Jean Croiset. Un testimonio de venta
de libros por suscripcién en el siglo XVIII”, en Principe de Viana 210 (1997), pp. 191-222.

76 Vid. algunas noticias biograficas sobre ambos personajes y sobre el desarrollo de la epidemia en
Jonas, Raymond, France and the Cult of the Sacred Heart, An Epic Tale for Modern Times, Berkeley CA,
Los Angeles CA, London, Univ. of California Press, 2000, p. 36 y ss.

77 El detente se difundié a modo de escapulario y se hizo popular en Espana, durante las guerras,
para proteger a los soldados. Ver Maria Antonia Herraddn Figueroa, “Reinaré en Espafia. La devocién al
Sagrado Corazén de Jesus”, en Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares, LXIV, n. 2, [2009], pp.
193-218.

78 Cfr. Denizot, Alain, Le Sacre Coeur et la grande guerre, Paris, Nouvelles Editions Latines, 1994, pp.
29-31.

79 Cfr. Bainvel, La dévotion au Sacré-Caeur..., pp. 524-525.
80 Cfr. Jonas, France and the Cult..., p. 53.
81 Margerie, Histoire doctrinale... (1), p. 216.

82 Pio VI condend las opiniones de Ricci: Bula Auctorem fidei, 5-1X-1794, Bullarii Romani continuatio,
t. VI, pars lll, Prati, In typ. Aldina, 1849, pp. 2704-2726; las proposiciones condenadas relacionadas con el
Sagrado Corazon son la LXI 'y LXII (p. 2719). Vid. Margerie, Histoire doctrinale... (1), pp. 224-225.

83 En 1675 el sacerdote espafiol Miguel de Molinos (1628-1696), habia publicado la Guia espiritual.
Fue condenado por sostener doctrinas erroneas acerca de la contemplacion y de la oracién pasiva, que
se conocen como quietismo. Fue famosa en Francia la discusion entre Fénelon y Bossuet, a propdsito de
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Madame Guyon (Jeanne-Marie de la Motte, 1648-1717), acusada de quietismo. Inocencio Xl condend
las tesis de Fénelon con el breve Cum alias, 12-111-1699, Bullarium Romanum, XX, Neapoli, Henrico
Caporaso editore, 1883, pp. 870-872.

84 Vid. Drazek, Czeslaw, “Contribucion de Polonia a la instauracion de una fiesta liturgica en honor
del Sagrado Corazon con misa y oficios propios”, en Roger Vekemans (ed.), Cor Christi. Historia, teologia,
espiritualidad y pastoral, Bogotd, Instituto Internacional del Corazén de Jesus, 1980, pp. 42-59.

85 En la carta del P. De Galliffet a Felipe V de 22-XI11-1725, el jesuita pedia al monarca espafol que
apoyara su peticion a la Santa Sede. El tenor de esa carta presupone que el Rey estaba al corriente del
movimiento corazonista y se mostraba dispuesto a protegerlo. Cfr. Llobet, Jaime, “Tratado historico sobre
la devocién al Sagrado Corazon de Jesus en Espana, desde su origen hasta nuestros dias”, Nacional
homenaje de las ciencias, letras y artes espanolas al Sacratisimo Corazén de Jesus, 26 de junio 1881,
Tarragona, Barcelona, Imprenta y Libreria Religiosa y Cientifica, 1882, pp. 53-198, pp. 126-127.

El Rey designé un agente en Roma con esa mision. Ademas escribié una carta memorial al Papa para
pedir la Misa y el Oficio para sus reinos: «Beatisimo Padre: deseando por mi parte concurrir a que se
extienda y propague la devocion al divino Corazéon de Jesus, estoy persuadido a que esto se facilitara
concediendo Vuestra Santidad, para todos mis Reinos y Dominios, Misa y Oficio propio suyo. Por lo que,
fiado...». La peticidn era breve y formal pero suponia un apoyo importante para De Galliffet. Aun asi,
parece que la carta nunca llegé a las manos del Papa.

86 Vid. Uriarte, José Eugenio de, Principios del Reinado del Corazén de Jesus en Espana, 22 ediciéon
a cargo de Magin Rodriguez, Bilbao, El Mensajero del Corazén de Jesus, 1912, pp. 470-471.

87 Cfr. Liguori, san Alfonso Maria de’, Novena del Cuore di Gesu, Opere ascetiche di Sant’Alfonso
Maria de Liguori, IV, Roma, Redentoristi, 1939, pp. 503-506.

88 Habia sido uno de los fundadores de la Archicofradia romana del Sagrado Corazoén. Vid. Uriarte,
Principios..., p. 478.

89 Cfr. Drazek, “Contribucion de Polonia...”, p. 52.

90 Cfr. Marin, Hilario, El Sagrado Corazon de Jesus. Documentos pontificios, Bilbao, Mensajero del
Corazon de Jesus, 1961, pp. 78-79.

91 Sagrada Congregacion de Ritos, Decr. Instantibus, 6-11-1765, en Marin, Documentos..., pp. 78-79.

92 Cfr. Marin, Documentos..., p. 79y ss.

93 Sobre la oposicion eclesiastica a la devocion en México, una vez expulsados los jesuitas, y algunas
problematicas de la iconografia corazonista, ver Diaz Gémez, José Antonio, “Un debate ilustrado sobre el
Corazon en el IV Concilio Provincial Mexicano (1771)”, Quiroga: Revista de Patrimonio Iberoamericano,
9 (2016), pp. 50-63.

94 Cfr. De Giorgi, “Forme spirituali...”, p. 369.

95 Cfr. Hamon, Auguste, Histoire de la dévotion au Sacré Cceur, Luttes indécises, vol. IV, Paris,
Beauchesne, 1931, p. 170. Para este apartado, sobre la implantacion y primer desarrollo de la devocion
en Espana y América ver pp. 170-194.

163
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96 Vid. Gonzalez Pintado, Gaspar, Ardores de un Serafin, EI P. Aqustin de Cardaveraz, en sus
intimas comunicaciones principalmente con el Sagrado Corazén de Jesus, Madrid, [Rafael |bafiez de
Aldecoa, s.a.], 1924.

97 Fue beatificado en Valladolid el 18 de abril de 2010. Noticias sobre el personaje en: Javier Burrieza
Sanchez, La Compania del padre Hoyos, Santander, Sal Terrae, 2010; Cerro Chaves, Francisco, V. P.
Fco. Bernardo Hoyos, S. J., Primer apoéstol del Corazén de Jesus en Espafia, Burgos, Monte Carmelo,
2002; Basilica de la Gran Promesa, Junto al Corazon de Cristo, Burgos, Monte Carmelo, 2001, pp. 52-65;
Gil Diez, Martin, “Estudio historico-teoldgico sobre el hecho de la Gran Promesa”, en Emilio Alvarez (ed.),
El Santuario Nacional de la Gran Promesa, Valladolid, [n.d.], 1963, 207-245, pp. 207-245 (contiene una
bibliografia sobre el P. Hoyos en pp. 209-211).

98 Basilica de la Gran Promesa, Junto al Corazoén de Cristo, p. 63.
99 Ibid., p. 54.

100 El titulo completo era: Thesoro escondido en el Sacratissimo Corazén de Jesus descubierto a
nuestra Espafia en la breve noticia de su dulcissimo culto, propagado ya en varias provincias del Orbe
Christiano, Valladolid, 1734; Barcelona, 1735; Madrid, 1736.

101 Basilica de la Gran Promesa, Junto al Corazén de Cristo, p. 64.
102 Ibid., p. 58.

103 Gil Diez, “Estudio histérico-teoldgico...”, p. 230.

104 Ibid., p. 231.

105 El cardenal Belluga aseguraba que la carta del monarca allanaria todas las dificultades en la Curia
romana. Sin embargo, no fue asi. Cfr. LIobet, “Tratado histérico...”, p. 137; Hamon, (/V), p. 338.

106 Cfr. Llobet, “Tratado histdrico...”, p. 140.

107 Basilica de la Gran Promesa, Junto al Corazén de Cristo, p. 65.

108 Hamon, (1V), p. 175.

109 Cfr. Gil Diez, “Estudio histérico-teoldgico...”, p. 213.

110 La carta de don Manuel Roda, fechada el 31 de enero de 1765, esta publicada por Uriarte,
Principios..., pp. 480-485. Cfr. Marin, Documentos... p. 78.

111 Para una vision sintética de las relaciones Iglesia-Estado durante su reinado, ver Marti Gilabert,
Francisco, Carlos Il y la politica religiosa, Madrid, Rialp, 2004.

112 Margerie, Histoire doctrinale... (ll), p. 234.

113 Hamon, (1V), p. 307.

114 Cfr. Denizot, Le Sacre Cceur..., p. 36. El retrato del héroe vandeano, realizado por Girondet,
aunque data de 1816, bastantes afios después, lo representa como generalismo de la Armée catholique et
royale, con el emblema corazonista cosido sobre la casaca, a la altura del corazén. Ver https://commons.
wikimedia.org/wiki/File:Cathelineau.jpg [consultada el 5-09-2018].

115 Cfr. Hamon, (1V), p. 338.
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116 Eltrabajo mas documentado y critico al respecto es el de Benoist, Le Sacré-Ccoeur de Montmartre...,
pp. 171-198. Aunque Hamon acepta su autenticidad, Bainvel la pone en duda. Vid. también la reconstruccion
de los acontecimientos que hace Jonas, France and the Cult..., pp. 93 y ss.

117 Sobre la atribucion de este folleto, vid. Jonas, France and the Cult..., p. 261, nota 33.

118 « Sur un veeu de Louis XVI », en LyAmi de la religion et du roi. Journal ecclésiastique, politique et
littéraire, ano 1815, pp. 77-80.

119 Benoist, Le Sacré-Coeur de Montmartre..., p. 178.

120 Cfr. Benoist, Le Sacré-Cceur de Montmartre..., p. 171 y ss. Cfr. Hamon, (1V), p. 306.
121 Cfr. Benoist, Le Sacré-Cceur de Montmartre..., pp. 186-187.

122 Cfr. Uriarte, Principios..., pp. 500-501.

123 Cfr. ibid., pp. 503-506; Hamon, (1V), pp. 337-338.

124 Cifr. Llobet, “Tratado histdrico...”, p. 160.

125 Cfr. Uriarte, Principios..., p. 502. Otros datos en Herradén Figueroa, “Reinaré en Espafia...”, p.
196.
126 Cfr. Denizot, Le Sacre Ceeur..., pp. 38-39.

127 Cfr. Andrés-Gallego, José, “Los grupos marginales”, en José (coord.) Andrés-Gallego (ed.),
Historia general de Esparia y América. Revolucion y Restauracion (1868-1931), vol. XVI-2, Madrid, Rialp,
1981, pp. 89-177, p. 93.

128 Payne, Stanley G., El catolicismo espariol, Barcelona, Planeta, 1984, p. 131.

129 Cfr. Callahan, William J., La Iglesia catdlica en Espafia (1875-2002), Barcelona, Critica, 2003,
p. 56. Sobre el carlismo y el Sagrado Corazén, ver Moral Roncal, Antonio Manuel, “Devociones para
Tiempos de Espadas: el Sagrado Corazén y Cristo Rey como categorias politicas del movimiento carlista
(1931-1936)”", Historia y politica, 21 (2009), pp. 219-246.

130 Vid. Carcel Orti, Vicente, Iglesia y revolucion en Espafia, 1868-1874, Pamplona, EUNSA, 1979
y Revuelta Gonzalez, Manuel, “Supresion y reinstalacion (1868-1883)”, La Compariia de Jesus en la
Espana Contemporanea, vol. |, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 1984.

131 Cfr. Revuelta Gonzalez, Manuel, “El anticlericalismo espafiol en el siglo XIX”, en Paul Aubert (ed.),
Religion y sociedad en Espana (siglos XIX y XX), Seminario celebrado en la Casa de Velazquez (1994-
1995), Madrid, Casa de Velazquez, 2002, pp. 155-178 p. 172.

132 Cfr. Andrés-Gallego, “Los grupos marginales”, p. 94.

133 Cfr. De Giorgi, “Forme spirituali...”, p. 370.

134 Cfr. Andrés-Gallego, “Los grupos marginales”, p. 100.

135 Benavides Gomez, Domingo, Democracia y cristianismo en la Espafia de la Restauracion, 1875-
1931, Madrid, Editora Nacional, 1978, p. 137.

136 Vid.unbuenresumende ladoctrina del integrismo en Revuelta Gonzalez, “Supresidn y reinstalacion
(1868-1883)”, p. 311. 165
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137 Cfr. Moliner Prada, Antonio, Felix Sarda i Salvany y el integrismo en la Restauracion, Bellaterra
(Barcelona), Universitat Autbonoma de Barcelona, 2000, p. 79.

138 Los integristas se daban a si mismos esa denominacién porque querian mantener la verdad
integra, la verdad catdlica en su proyeccién politica: cfr. Andrés-Gallego, “Los grupos marginales”, p. 90.
Un buen resumen de su ideario en Garcia Escudero, José Maria, Los cristianos, la Iglesia y la politica (l),
Entre Dios y el César, vol. |, Madrid, Fundacion Universitaria San Pablo, 1992, pp. 150-153.

139 Cfr. Benavides Gomez, Democracia y cristianismo..., pp. 141-142.

140 Cfr. ibid., p. 143.

141 Cfr. ibid., p. 140.

142 Cfr. La adoracion de los Santos Reyes, en Propaganda Catdlica, vol. Ill/l, Barcelona Libreria y
Tipografia Catdlica, 1901, p. 47, cit. por Moliner Prada, Felix Sarda i Salvany..., p. 121.

143 Cfr. Moliner Prada, Felix Sarda i Salvany..., p. 105.
144 Cfr. ibid., p. 128.

145 El titulo en Espafa fue La soberania social de Jesucristo, que el autor habia preferido desde
el principio: Ramiére, Enrique, La soberania social de Jesucristo 6 las Doctrinas de Roma acerca el
Liberalismo en sus relaciones con el Dogma Cristiano y las necesidades modernas, Barcelona, Viuda
€ Hijos de J. Subirana, 1875. Cfr. Menozzi, Daniele, “Regalita sociale di Cristo e secolarizzazione. Alle
origini della ‘Quas primas”, en Cristianesimo nella storia 16 (1995), 79-113.

146 Cfr. Menozzi, “Regalita sociale di Cristo...”, p. 91.
147 Cfr. Tramontin, Silvio, “Movimento cattolico e devozione al Cuore di Cristo”, en Studia Patavina, 35
(1988), pp. 37-50, p. 37.

148 Cfr. Hamon, Auguste, Histoire de la dévotion au Sacré Cceur, Royal triomphe, vol. V, Paris,
Beauchesne, 1939, p. 40.

149 Como ha documentado Benoist, Le Sacré-Cceur de Montmartre..., pp. 196-198.
150 Benoist, Le Sacré-Coeur de Montmartre..., p. 1266.

151 Esta idea de una iglesia internacional del Sagrado Corazon la tuvo también en esos mismos
dias el P. Drevon S.J., que queria levantarla en Paray-le-Monial. El proyecto se acantono6 en favor de
Montmartre.

152 Cfr. Becker, Léxico..., pp. 255-256.

153 Sobre el periodo de la Restauracion vid. una buena descripcién sintética (aunque condicionada
por un analisis en clave ideoldgico-politica de la religidon) en Adagio, Carmelo, Chiesa e nazione in Spagna,
la dittatura di Primo di Rivera (1923-1930), Milano, Unicopli, 2004, pp. 23-72.

154 Vid. Carr, Raymond, “Liberalismo y reaccion (1833-1931)", en Raymond Carr (ed.), Historias
de Espara, Barcelona, Ediciones Peninsula, 2003, pp. 253-300. Sobre los distintos tipos de
regeneracionismo, en torno a la crisis del 98, ver Andrés-Gallego, José, Un 98 distinto (restauracion,
desastre, regeneracionismo), Madrid, Encuentro, 1998, pp. 223-289.
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155 Sobre la retérica integrista ante el “desastre” del 98, ver Cuenca Toribio, José Manuel, “La Iglesia
espanola en la Restauracion”, en José Antonio Escudero (dir.), La Iglesia en la Historia de Esparna, Madrid,
Marcial Pons, 2014, pp. 906-909.

156 Moliner Prada, Felix Sarda i Salvany..., p. 258.

157 Vid. Valverde, Carlos, “Los catdlicos y la cultura espanola”, en Vicente Carcel Orti (dir.), Historia
de la Iglesia en Espana, vol. V, Madrid, BAC, 1989, pp. 475-573, p. 535.

158 Suarez Cortina, Manuel, “Democracia y anticlericalismo en la crisis de 1898”, en Paul Aubert (ed.),
Religion y sociedad en Espana (siglos XIX y XX), Seminario celebrado en la Casa de Velazquez (1994-
1995), Madrid, Casa de Velazquez, 2002, 179-218, p. 180. Ver Revuelta Gonzalez, “El anticlericalismo
espanol en el siglo XIX”, p. 178.

159 Sobre la influencia de Donoso y Menéndez Pelayo en la identificacidon de la esencia de Espana
con el catolicismo, ver por ejemplo, Pellistrandi, Benoit, “Catolicismo e identidad nacional en Espafia en
el siglo XIX, un discurso histérico de Donoso Cortés a Menéndez Pelayo”, en Paul Aubert (ed.), Religion
y sociedad en Espafia (siglos XIX y XX), Seminario celebrado en la Casa de Velazquez (1994-1995),
Madrid, Casa de Velazquez, 2002, 91-120.

160 Santovena Setién, Antonio, Menéndez Pelayo y las derechas en Espafia, Santander, Concejalia
de Cultura del Excelentisimo Ayuntamiento de Santander, 1994, pp. 32-33. La Historia de los heterodoxos
esparoles, su obra mas famosa, pretendia precisamente demostrar que la heterodoxia habia sido la
excepcion a la regla del catolicismo nacional. Ver Valverde, “Los catdlicos y la cultura espafiola”, p. 534.

161 Sus Principios del Reinado del Corazén de Jesus en Espafa fueron publicados en 1880.
162 Callahan, La Iglesia catdlica en Espafa..., p. 55.

163 Zambarbieri, Annibale, “Per la storia della devozione al Sacro Cuore in ltalia tra ‘800 e ‘900", en
Rivista di Storia della Chiesa in Italia, 41 (1987), pp. 361-462, p. 396.

164 Cfr. Aubert, Roger, Il pontificato di Pio IX (1846-1878), vol. I, Torino, Editrice S.A.l.E., 1969, p. 709;
Tramontin, “Movimento...”, p. 37.

165 Ver un ejemplo en el articulo I/ culto al Cuore dell’lUomo-Dio nel nostro secolo, en La Civilta
Cattolica, 26 (1875), s. IX, vol. VI, 515 y 520, cit. por De Giorgi, “Forme spirituali...”, p. 426.

166 Benoist, Le Sacré-Coeur de Montmartre..., p. 1266.

167 Sobre la devocién corazonista de Pio IX, resultan indispensables los articulos de Pedrini: Pedrini,
Arnaldo, “Pio IX e la devozione al Sacro Cuore di Gesu”, en Studi e ricerche, 15 (1986), pp. 82-107;
Pedrini, Arnaldo, “Pio IX e S. Margherita M. Alacoque”, en Studi e ricerche, 20 (1991), pp. 65-79, donde
puede leerse el breve de beatificacion de la santa.

168 Cfr. Martina, Giacomo, Pio IX, 1851-1866, Roma, Pontificia universita Gregoriana, 1986, pp. 711-
713.

169 Decr. Urbis et Orbis, 26-VIII-1856; el texto del decreto se encuentra en Arch. S. Cong. Rituum,
Decreta 1856, n. 5231; cfr. Martina, Pio IX, 1851-1866, p. 711.

170 Litt. apost. Benigno divinae providentiae, 28-VI-1889, en Leonis XlII Pontificis Maximi Acta, 9, pp.

121-125, 167
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171 Cfr. Sagrada Congregacion de Ritos, Decr. Quo plenius, 29-1-1929, AAS 21 (1929), p. 77.

172 Para una relacién amplia —aunque no completa—, de estos beneficios, ver la parte dedicada a Pio
IX en Marin, Documentos... y Degli Esposti, Francesco, La teologia del Sacro Cuore di Gesu, Da Leone
Xlll a Pio Xll, Roma, Herder, 1967.

173 Cfr. Becker, Léxico..., p. 25.

174 Algunas noticias sobre el personaje en Vallin, Pierre, “Le Pére Henri Ramiére (1821-1884)”, en
Bulletin de littérature ecclésiastique, LXXXVI/1 (1985), pp. 24-34; Vallin, Pierre, “Ramiére”, DSp, vol. 13,
Paris, Beauchesne, 1987, col. 63-70; Parra, Charles, Romeyer, Blaise, Galtier, Paul et al., Le Pere Henri
Ramiere, de la Compagnie de Jésus, Toulouse, Apostolat de la priére, 1934.

175 Cfr. Tucci, Roberto, “Storia della letteratura relativa al culto del S. Cuore di Gesu dalla fine del
sec. XVII ai nostri giorni”, en Agustin Bea [et al.], Cor Jesu : Commentationes in litteras encyclicas Pii XlI
“Haurietis aquas”, Pars theologica, vol. |, Roma, Herder, 1959, 499-638.

176 Cfr. Parra, Charles, “Apostolat de la priére”, DSp, vol. 1, Paris, Beauchesne, 1937, 770-773, col.
773.

177 Cfr. Segretariato Nazionale Apostolato della Preghiera [web en linea], Che cosa e I'’Apostolato
della Preghiera, Roma, 2018, <https://adp.it/chi-siamo/conoscere-ladp/ladp-nel-mondo/>, [consulta: 2-08-
2018]. En nuestros dias se presenta también como la Red Mundial de Oracién por el Papa.

178 Cfr. Glotin, “Réparation”, col. 401.

179 Cfr. Margerie, Histoire doctrinale... (I1), p. 10.

180 Cfr. Tramontin, “Movimento...”, p. 38.

181 Cfr. Parra, “Apostolat de la priere”, col. 771; Cholvy, Gérard y Hilaire, Yves-Marie, Histoire
religieuse de la France contemporaine (1800/1880), Tolouse, E. Privat, 1985 p. 171.

182 Ramiére, Henri, L’Apostolat du Sacré-Cceur de Jésus, Toulouse, 1872, p. 70; cit. por Margerie,
Histoire doctrinale... (ll), p. 12.

183 Cfr. Ramiére, Henri, Les Espérances de I’Eglise, Paris, 1862, p. 624, cit. por Margerie, Histoire
doctrinale... (Il), p. 12.

184 L’Apostolat de la Souffrance, pp. LVIII-LX, cit. por Margerie, Histoire doctrinale... (I1), p. 20.

185 Cfr. Margerie, Histoire doctrinale... (l1), pp. 16-22.

186 Sobre las realidades asociativas a que nos referimos aqui, ver las informaciones reunidas
por Prieto de Acha, Jean-Claude, Chemin d’Amour vers le Peéere : La dévotion au Sacré-Cceur [web en
linea)], Archiconfréries, Confréries et Associations dédiées au Sacré-Coeur de Jésus, St Hippolyte du
Fort (France), 02-08-2018, <http://www.spiritualite-chretienne.com/s_coeur/assoc.html>, [consulta: 2-08-
2018].

187 Cfr. Becker, Léxico..., p. 163.

188 Fundada en 1854 por el jesuita P. Victor Drevon (1820-1880), a su muerte, el fundador confi6 su
obra al P. Ramiére, director del Apostolado de la Oracién. En 1886, Ledn Xlll ratifico la unién de las dos
obras, bajo un mismo director.
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189 EI P. Jules Chevalier (1824-1907) fund6 en 1857 la Confrérie de Notre-Dame du Sacré-Cceur.
En menos de un afio, contaba ya con 100 000 miembros, y en 1891 reunia a dieciocho millones. Sus
asociados, unidos en la oracion, buscaban seguir el ejemplo de Maria siendo testigos del amor de Dios
manifestado en el Corazén de Cristo, para que su reino venga.

190 Fundada en 1863 por una salesa de Bourg, Marie du Sacré-Cceur (Marie-Constance Bernaud,
1825-1903). Erigida como cofradia en 1864 por el obispo de Belley, Pio IX quiso ser el primer inscrito al
frente de la Guardia de Honor y le concedid todas las indulgencias de la Archicofradia romana del Sagrado
Corazon. Ledn Xlll la convirtio en archicofradia en 1878. Desde 1977, se llama “Association de I’'Heure de
Présence au Cceur de Jésus” y sus estatutos, reformados y aprobados definitivamente, establecen tres
elementos esenciales de la asociacion: culto al Corazén de Cristo, orientacion reparadora y eucaristica,
santificacion de los deberes de estado. Cfr. Prieto, Archiconfréries...

191 Vid. Napoletano, Patrizia, “Il ‘Sacro Cuore’ nella denominazione degli istituti religiosi”, en
Claretianum, 23 (1983), pp. 5-117.

192 Vid. Bergh, Emilio, “La vie religieuse au service du Sacré-Cceur”, en Agustin Bea [et al.], Cor
Jesu: Commentationes in litteras encyclicas Pii Xl “Haurietis aquas”, Pars historica et pastoralis, vol. Il,
Roma, Herder [Roma], 1959, pp. 459-498. Remitiéndonos al estudio de Napoletano, de los 264 institutos
que incluyen en su denominacion al Sagrado Corazon, 40 de ellos se titulan también “misioneros” o usan
expresiones semejantes.

193 Becker, Léxico..., pp. 248-249.
194 Vid. Finance, “Consécration”.

195 Cfr. Salvador Lara, Jorge, Breve historia contemporanea del Ecuador, México, D.F., Fondo de
Cultura Econdémica, 1994, pp. 385-403.

196 A pesar de su tono apologético, puede verse una buena exposicién de los hechos en Berthe,
Agostino, Garcia Moreno, Vindice e martire del diritto cristiano, Alba (CN), Roma, Catania, Pia societa san
Paolo, 1940.

197 Vid. Prieto de Acha, Jean-Claude, Chemin d’Amour vers le Pére : La dévotion au Sacré-Coeur
[web en linea], Chronologie détaillée et textes essentiels (1870-1875), St Hippolyte du Fort (France), 28-
08-2018, <http://www.spiritualite-chretienne.com/s_coeur/chrono_g1.html>, [consulta: 28-08-2018]. En
Colombia, fue oficialmente reconocida la soberania social de Jesucristo, a la vez que se decidia erigir
un altar en la basilica principal de Bogota al Sagrado Corazén. El 16 de mayo de 1902, el Congreso
colombiano aprobé el voto de erigir prontamente un santuario en honor del Sagrado Corazon. El 22 de
junio de ese ano, el presidente José Manuel Marroquin, por iniciativa del arzobispo de Bogota, Bernardo
Herrera Restrepo, consagré la republica al Corazén de Jesus y decreté ese dia como fiesta nacional. Con
esto se esperaba poner fin a una guerra civil muy sangrienta —conocida como la Guerra de los mil dias—,
que habia causado ya 100 000 muertos y habia precipitado al pais en la ruina econdémica, provocando
también la escision y pérdida de Panama. La paz se firmé el 21 de noviembre de ese afio. Cfr. Forero
Carbacas, Victor, El Concilio Provincial de Cartagena de Indias de 1902, Historia, analisis y relacién con
el Concilio Plenario Latinoamericano de 1899, Romae, Pontificia Universita della Santa Croce, 2005, pp.

169



170

184-186; Humbert, Jules, Historia de Colombia y de Venezuela, Desde sus origenes hasta nuestros dias,
Caracas, Academia Nacional de la Historia, 1985, p. 220.

198 En Bélgica, por ejemplo, los obispos habian consagrado a los creyentes de su pais (1868) y el 19
de julio de 1919, el cardenal Mercier presidid la misa de accion de gracias después de la Gran Guerra,
en el lugar elegido para el emplazamiento de la futura basilica nacional del Sagrado Corazén. Estaban
presentes los monarcas belgas y representantes de las dos Camaras, los ministros catdlicos, senadores,
y unos 200 000 peregrinos. Al final, ley6é un acta de consagracion al Sagrado Corazén. Cfr. Hamon, (V),
pp. 337-338.

199 Cit. por Benoist, Le Sacré-Coeur de Montmartre..., p. 589.

200 /bid.

201 Vid. ibid.

202 Cfr. Messager du Cceur de Jésus, 1874, pp. 217-228.

203 Cfr. Hamon, (V), p. 78.

204 Cfr. Prieto de Acha, Jean-Claude, Chemin d’Amour vers le Péere : La dévotion au Sacré-Ceoeur
[web en linea), Priéres. Actes de Consécration et de Réparation, St Hippolyte du Fort (France), 18-08-
2018, <http://www.spiritualite-chretienne.com/s_coeur/priere_d.html>, [consulta: 18-08-2018].

205 Cfr. Hamon, (V), p. 293.

206 Segun los datos de Vilarifio, en 1889 se consagraron en Francia un total de 1.036.197 hogares.
Las familias consagradas en el resto de los paises fueron 1.082.459, de las que casi la mitad, como se ha
dicho, eran espanolas. Cfr. Vilarifio, Remigio, “La consagracion de las familias al Corazdn de Jesus”, en
El Mensajero del Corazén de Jesus (1919), pp. 400-421, p. 409.

207 Cfr. Jiménez Duque, Baldomero, “Espiritualidad y apostolado”, en Vicente Carcel Orti (dir.), Historia
de la Iglesia en Espana, vol. V, Madrid, BAC, 1989, pp. 395-474, p. 417.

208 En opinion de Llobet, que fue testigo del desarrollo del movimiento corazonista en Catalufa
durante esos afios. Cfr. Llobet, “Tratado histoérico...”.

209 Desde la restauracion de la Compania, en 1814, los jesuitas fueron expulsados varias veces de
Espafa, a lo largo del siglo XIX: de 1820 a 1923; de 1835 a 1851 (de modo pleno sdlo a partir de 1856);
de 1868 a 1880.

210 Cfr. Llobet, “Tratado histoérico...”, p. 163.

211 Ibid., p. 166.

212 Ademas, el 19-VIII-1873, el Papa concedio un breve con indulgencias a quienes tomasen parte en
la “Manifestacion catodlica”. Cfr. Llobet, “Tratado histérico...” p. 167.

213 Ibid., p. 169.

214 El titulo exacto es: “Discurso sobre la influencia social que la Devocion al Sagrado Corazén de
Jesus esta destinada a ejercer en los tiempos modernos”, en Nacional homenaje de las ciencias, letras

y artes espanolas al Sacratisimo Corazén de Jesus, 26 de junio 1881, Tarragona, Barcelona, Imprenta y
Libreria Religiosa y Cientifica, 1882, pp. 373-403.
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215 Cfr. Higueruela del Pino, Leandro, “En torno a la bibliografia del boletin de la di6cesis de Toledo
(1886-1930) (1)", en Hispania Sacra, 34 (1982), pp. 551-666, p. 663.

216 BTo (1914), p. 304.
217 Tomo esta noticia de Jiménez Duque, “Espiritualidad y apostolado”, pp. 437 y ss.

218 Cfr. Revuelta Gonzalez, Manuel, “Expansiéon en tiempos recios (1884-1906)", La Compariia de
Jesus en la Esparia Contemporanea, vol. I, Madrid, Universidad Pontificia Comillas, 1991, pp. 311 y ss.,
p. 1058.

219 Vid. Bonet i Balta, Joan, El bisbe Morgades, Fundador a Espanya de I"’Apostolat de I'Oracio,
L’Església catalana de la ll-lustracié a la Renaixenga, Montserrat, Publicacions de I’Abadia de Montserrat,
1984, pp. 641-658.

220 Cfr. Bonet i Balta, El bisbe Morgades..., pp. 644-654.

221 El primer sucesor de Morgades fue el P. Cecilio Gomez Rodeles, poco adecuado para ese
cometido. Bajo su direccion, el “Mensajero” pasé muchas dificultades: los articulos eran farragosos
o eran simples traducciones de la edicién francesa; hubo también problemas de gestién. Por fin, en
octubre de 1885 fue destinado para ese cargo el P. Luis Martin, quien marcé un nuevo rumbo. La revista
alcanzé6 pronto una considerable tirada. Simultaneamente se comenzaron a propagar libros, medallas,
escapularios, calendarios y hojitas con las intenciones del “Apostolado”. Cfr. Revuelta Gonzalez, “Supresién
y reinstalacién (1868-1883)”, p. 1058.

222 Algunas noticias biograficas sobre el personaje en Igartua, J.M., “Vilarifio Ugarte, Remigio, S.I.”
en Quintin Aldea Vaquero, Tomas Marin Martinez y José Vives Gatell (eds.), Diccionario de historia
eclesiastica de Espafia, vol. IV, Madrid, CSIC, Instituto Enrique Florez, 1975, pp. 2758-2759; Revuelta
Gonzalez, Manuel, “Remigio Vilarifio (1865-1939)", en XX siglos, 12/47 (2001), pp. 145-147.

223 Ver esos datos en: Ministerio de Trabajo y Prevision, Estadistica de la prensa periddica de Espafia
(referida al 31-XI11-1927), Madrid 1930.

224 Jiménez Duque lo definia «un propagandista del bien como pocos lo han sido en nuestra Patria».
Jiménez Duque, “Espiritualidad y apostolado”, p. 438.

225 Vilarifio, Remigio, “La segunda asamblea de directores diocesanos”, en El Mensajero del Corazon
de Jesus (1919), pp. 765-766.

226 Vilarifio, “La segunda...”, p. 766.

227 Un panorama general del asociacionismo catdlico espafol en Milan Garcia, José Ramoén, “El
asociacionismo catdlico en 1900: un intento de aproximacion”, en Hispania Sacra, 102 (1998), pp. 639-
665.

228 Este seria el centro primario de Espana al que debian agregarse los centros fundados antes de
esa fecha y los que se hicieran en adelante. Dependia del obispo de Madrid, que era su director general.
Cfr. Hidalgo, Isidro, Manual completo para la Real Archicofradia Espariola de la Guardia de Honor del
Sagrado Corazon de Jesus establecida en la Iglesia del primer Real Monasterio de la Visitacion de Santa
Maria de Madrid, Madrid, Est. Tip. Sucesores de Rivadeneyra, 1914, p. 39.
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229 Cfr. ibid., pp. 42-49.
230 Cfr. ibid., p. 59.
231 Decr. Cum hodierna, 14-V1-1877, en Marin, Documentos..., p. 183.

232 Sobre la terminologia monarquica en Margarita Maria Alacoque, vid. Le Brun, Jacques, “Politica e
spiritualita: la devozione al sacro Cuore nell’epoca moderna”, en Concilium, 9 (1971), pp. 41-57.

233 Hamon, (V), p. 290.

234 Ibid., p. 272.

235 Jn 18,37.

236 Cfr. Menozzi, “Regalita sociale di Cristo...”, p. 84 y ss.

237 Cfr. Ramiére, Henri, Les Espérances de I'Eglise, Paris, 1862, pp. 615 y 619, cit. por Margerie,
Histoire doctrinale... (Il), p. 13.

238 Vallin, “Le Pére Henri Ramiére (1821-1884)", p. 29.
239 Cfr. Hamon, (V), p. 312.

240 Cfr. S. de P.,, Una gloria religiosa de Esparia, en BGr 1926, p. 351-357. Otras noticias sobre el
personaje en Saenz de Tejada, José Maria, “Amigos del Sagrado Corazon de Jesus: Alejo de Sarachaga”,
en El Mensajero del Corazén de Jesus (1928), pp. 608-620; 884-895; 983-992; 1074-1084; Zananiri,
Gaston, “Sarachaga”, Catholicisme, vol. Xlll, Paris, Letouzey et Ané, 1993, pp. 832.

241 Cfr. Zananiri, Gaston, “En marge d’une dévotion”, en Vie Spirituelle (1987), pp. 337-342, p. 338.

242 Sobre Georges y Marthe de Noaillat, vid. Cousin, Patrice, “Georges et Marthe de Noaillat”,
Catholicisme, vol. IX, Paris, Letouzey et Ané, 1982, pp. 1295-1296.

243 Cfr. Hamon, (V), p. 277. Con motivo del primer centenario de la Revolucién Francesa se celebro
en Paris la Exposicion Universal de 1889, para la que se construy6 la Torre Eiffel.

244 Vid. Guitton, André, “Tamisier (Emile)’, DSp, vol. 15, Paris, Beauchesne, 1991, col. 20-22.
245 Guitton, “Tamisier (Emile)”, col. 20.
246 Cfr. De Giorgi, “Forme spirituali...”, p. 393.

247 Cifr. Coffey, Joan L., Léon Harmel : entrepreneur as Catholic social reformer, Notre Dame (IN),
University of Notre Dame Press, 2003; sobre su devocion al Sagrado Corazon, vid. pp. 18-19.

248 Cfr. Dorresteijn, Henri, “Dehon”, DSp, vol. 3, Paris, Beauchesne, 1957, col. 105-115. Sobre Dehon,
vid. la reciente biografia de Ledure, Yves, Le pere Léon Dehon (1843-1825), Paris, Cerf, 2005.

249 Se trataba de algunas representaciones del Corazén de Cristo en el centro de las hostias y de
otras imagenes. Cfr. Decr. Nova Emblemata, 3-VI-1891, en ASS 24 (1891/92), pp. 571-572.

250 Cfr. XXII Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (Il), p. 571.
251 Marin enumera once intervenciones: vid. Marin, Documentos..., p. 294.

252 Como, por ejemplo, “Bendito sea el santisimo Corazén Eucaristico de Jesus”, 12-VI-1905;
“Corazoén Eucaristico de Jesus, tened piedad de nosotros”, 26-VI-1907; “Corazén Eucaristico, modelo del
corazon sacerdotal, ten compasion de nosotros”, 11-1X-1907.
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253 Se denego el permiso para dedicar al Corazén Eucaristico de Jesus iglesias, imagenes, etc.
En un primer decreto —Nuper, 28-111-1914, AAS 6 (1914), p. 146— la Sagrada Congregacion de Ritos lo
expresaba de modo algo confuso, por lo que tuvo que aclarar la cuestion con otro decreto del 15-VII-1914,
en el que se permitia usar ese titulo Unicamente para erigir cofradias.

254 EI 9-X1-1921: AAS 1921, p. 545. Vid. Rayez, André y Bonhome, Alfred de, “Eucaristique (Cceur)”,
DSp, vol. 4, Paris, Beauchesne, 1961, col. 1648-1653.

255 XXII Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (Il), p. 572.
256 Cfr. XXII Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (I), pp. 102 y 118.
257 Carta a su hermana Céline, 14-X-1890, cit. por Margerie, Histoire doctrinale... (1), p. 22.

258 Por ejemplo, algunas de sus poesias, como: Au Sacré-Coeur de Jésus, PN 23, en Teresa de
Lisieux, santa, CEuvres completes, Paris, Editions du Cerf et Desclée de Brouwer, 1997, pp. 689-691;
L’atome du Sacré-Cceur, PN 15, en Teresa de Lisieux, CEuvres completes, pp. 664-665.

259 Cfr. Krumenacker, Yves, L’école francaise de spiritualité, des mystiques, des fondateurs, des
courants et leurs interprétes, Paris, Cerf, 1999, p. 388; Manzoni, Giuseppe, “Victimale (spiritualité)”’, DSp,
vol. 16, Paris, Beauchesne, 1994, col. 541-545.

260 Sobre los sacerdotes victimas en Francia: vid. Denis S.C.J., Marcel, “Los ensayos de los sacerdotes
victimas del Sagrado Corazén en el siglo XIX, en Francia”, en Roger Vekemans (ed.), Cor Christi. Historia,
teologia, espiritualidad y pastoral, Bogota, Instituto Internacional del Corazén de Jesus, 1980, pp. 60-144.

261 De Giorgi, “Forme spirituali...”, p. 377.
262 Leodn Xl Enc. Annum Sacrum, 25-V-1899, ASS 31 (1899), pp. 645-651.
263 Vid. Margerie, Histoire doctrinale... (), pp. 32-33.

264 Vid. Bautz, Friedrich Wilhelm, “Droste zu Vischering, Maria”, Biographisch-bibliographisches
Kirchenlexikon, vol. |, Herzberg, Hamm, T. Bautz, 1990, pp. 1395-1397.

265 La carta esta publicada integramente en castellano por Marin, Documentos..., pp. 253-254, cuya
version seguimos.

266 Marin, Documentos..., p. 253.
267 Una explicacion detenida de la cuestion en Margerie, Histoire doctrinale... (Il), pp. 33-41.
268 Leon XIll, Enc. Annum Sacrum, 25-V-1899, ASS 31 (1899), pp. 645-651.

269 En aquellos lugares donde la enciclica no llegdé a tiempo, se concedié una prorroga: cfr. Decr.
Quam encyclicis, 27-X1-1899, ASS 32, pp. 335-336.

270 Vid. Enc. Mirae Caritatis, 28-V-1902, ASS 34 (1901-02), p. 641.

271 Cfr. Marin, Documentos..., p. 254.

272 Cfr. Anoénimo, 1899, cit. por Herradon Figueroa, “Reinaré en Espafa...”, p. 213.
273 Callahan, La Iglesia catdlica en Espafa..., pp. 56-57.

274 Cfr. Litt. apost. Benigno divinae providentiae, 28-V1-1889, y Decr. Altero nunc, 28-VI-1889, en
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Leonis Xlll Pontificis Maximi Acta, 9, pp. 121-125, texto castellano en Marin, Documentos..., pp. 224-227.
275 Cfr. ibid.
276 Cfr. ASS 30, p. 190. Un afo antes, el 27 de junio de 1898, las habia autorizado para las didcesis
de Marsella y Autun, asi como para la Orden de la Visitacion.

277 Cfr. Prieto de Acha, Jean-Claude, Chemin d’Amour vers le Pere : La dévotion au Sacré-Coeur
[web en linea], Chronologie détaillée et textes essentiels (1894-1914), St Hippolyte du Fort (France), 28-
08-2018, <http://www.spiritualite-chretienne.com/s_coeur/chrono_g3.html>, [consulta: 28-08-2018].

278 Decr. Cum inter cetera, 8-V-1873, en Marin, Documentos..., p. 173.

279 Congreso Eucaristico Nacional, Crénica del primer Congreso Eucaristico Nacional, Celebrado en
Valencia en noviembre de 1893, vol. I, Valencia, Imprenta de Federico Domenech, 1894, p. 345.

280 XXIlI Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (I), pp. 428-429.

281 Una de sus estrofas dice: «jAy! Alo menos / La triste Espafa / No ya tu safia / Sufra de hoy mas.
/ A ella obligado / Con tu empenada / Palabra dada, / Sefior, estas; / En ella has dicho / que reinarias /
Y triunfarias / De la impiedad». Otro era el himno oficial del Congreso, compuesto para la ocasién, que
contenia una mencion a la realeza de amor de Cristo en la Eucaristia. Titulado “A Cristo Jesus”, pero mas
conocido por su primer verso, “Cantemos al amor de los amores”, se hizo muy popular en Espafia.

282 XXIl Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (1), p. 126.
283 Ibid., p. 100.

284 La obra tardaria mucho en concluirse: solo se dio por terminada en 1961, setenta y cinco afios
después de la entrega del terreno. El Papa Juan XXIII le concedi6 el titulo de basilica menor, con breve
del 29 de septiembre de 1961, recordando su caracter de “Templo Nacional Expiatorio”.

285 Vid. la crénica de los actos en XXIl Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (I), pp. 430-432.
286 Cfr. Hamon, (V), pp. 74-76.

287 XXIl Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (I), p. 431.

288 Cfr. ibid., p. 433.

289 Para esta parte, ver Pascual, Pedro, El Cerro de los Angeles, vol. 465, Madrid, Publicaciones
espanolas, 1965 y Eijo y Garay, Lepoldo, “La devocién al Sagrado Corazén”, Carta pastoral, 30-V-1944,
en BMa (1944), pp 217-249, publicada con motivo del XXV aniversario de la consagracién de Espafia.

290 Cfr. Pascual, El Cerro de los Angeles, p. 11.

291 Una idea semejante se fragudé en México, donde se consagraria al Sagrado Corazén o mas
precisamente a Cristo Rey un monumento en el Cerro del Cubilete, situado también en el centro geografico
del pais. Cfr. Romero de Solis, José Miguel, “Iglesia y revolucion en México (1910-1940)”, Historia de la
Iglesia (Fliche-Martin), vol. XXVI (2), Valencia, 1980, 467-505, p. 479.

292 Cfr. Hamon, (V), p. 296.

293 EI 15-VI-1908 aprobd la version francesa: ASS 41 (1908), pp. 553-554; la version italiana y latina
las aprob6 Benedicto XV: AAS 10 (1918), pp. 155-156.
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294 Tomo la traduccion castellana de Marin, Documentos..., p. 307.

295 Sobre la Comunién frecuente y cotidiana: Decr. Sacra Tridentina Synodus, 20-XI1-1905, ASS 38
(1905-06), pp. 400-406; la Comunién de los enfermos: Decr. Post editum, 7-XI1-1906, ASS 39 (1906), pp.
603-604; y de los nifios: Decr. Quam singulari Christus amore, 8-V111-1910, AAS 2 (1910), pp. 577-583.

296 Sobre este tema me he ocupado en “Instaurare omnia in Christo’. La propuesta de san Pio
X”, en Josep-lgnasi Saranyana, Santiago Casas y M? Rosario Bustillo (eds.), EI caminar histérico de la
santidad cristiana. De los inicios de la época contemporanea hasta el Concilio Vaticano Il, XXIV Simposio
Internacional de Teologia de la Universidad de Navarra, Pamplona, Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Navarra, 2004, pp. 325-338; “Restaurar en Cristo’ la sociedad civil. Algunas reflexiones
en el centenario de la enciclica ‘ll fermo proposito’ (1905) de san Pio X”, en Arturo Cattaneo (ed.), L’eredita
giuridica di san Pio X, Atti di un Convegno tenutosi a Venezia nel 2005, Venezia, Marcianum Press, 2006,
pp. 145-164.

297 Breve Divinus Magister, 11-1V-1909, AAS 1 (1909) p. 480. Aunque no faltaron polémicas en esos
afos acerca de si la doctrina de Eudes era o no superior a la de Alacoque, con el progreso de los estudios
histéricos se demostré que las palabras de Pio X eran muy ciertas. Cfr. Degli Esposti, La teologia del
Sacro Cuore di Gesu, p. 68.

298 Cfr. Decr. de la Sagrada Congregacion de Ritos, 22-VIII-1906, ASS 39 (1906), pp. 569-570.

299 Todo sucedio en 1908, cuando se denegd a Gauthey, obispo de Nevers, el permiso para coronar
una imagen. En una carta personal, el Papa le comunicaba que la Sagrada Congregacion de Ritos no
considera conveniente esa practica: la corona debia dejarse a los pies del Sagrado Corazén. Cfr. Epist.
Me taedet, 9-VII-1908, ASS 41, p. 621.

300 CartadelEmmo. cardenallL.Billot, S.J.al R. P. Mateo Crawley, 26-IV-1915, en Marin, Documentos...,
pp. 334-335.

301 Cfr. Hamon, (V), p. 305y ss.

302 Cfr. Rumi, Giorgio, “Il cuore del Re : Spiritualita e progetto da Benedetto XV a Pio XI”, Achille Ratti,
pape Pie XI, Rome, Ecole frangaise de Rome, 1996, pp. 279-292.

303 Vid. el recuento que hace Marin, Documentos..., pp. 325-327.

304 En AAS 7 (1915), pp. 203-205. Traduccién castellana tomada de Marin, Documentos..., pp. 330-
335.

305 Alocucion Mon enfant, 17-V-1916, en Marin, Documentos..., p. 341.

306 Alocucién Non va lungi, 6-1-1918, en L’Osservatore Romano (7-1-1918). La aprobacién de los dos
milagros era necesaria —segun la legislacion candnica entonces vigente— para proceder a la canonizacion
de Margarita Maria. Cfr. Decr. de la Sagrada Congregacion de Ritos, 6-1-1918, AAS 10 (1918), pp. 66-68.

307 Cartadel Emmo. cardenallL.Billot, S.J. al R. P. Mateo Crawley, 26-1V-1915, en Marin, Documentos...,
pp. 330-334. Este documento resulta muy importante para entender la naturaleza, el desarrollo y el objeto
de la entronizacion. Ademas de representar una aprobacion calurosa por parte de la Santa Sede, resolvia
algunas objeciones que se podian presentar a la entronizacion.
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308 Cfr. Hamon, (V), p. 296.

309 La formula de consagracion que difundio el Apostolado, paralelamente a la aprobada por Pio X,
comenzaba aludiendo al reinado social. Cfr. Prieto de Acha, Prieres...

310 Cfr. Prieto de Acha, Jean-Claude, Chemin d’Amour vers le Péere : La dévotion au Sacré-Cosur
[web en linea], Chronologie détaillée et textes essentiels (1914-1919), St Hippolyte du Fort (France), 19-
08-2018, <http://www.spiritualite-chretienne.com/s_coeur/chrono_g4.html>, [consulta: 19-08-2018].

311 Carta del cardenal Gasparri a los RR. Ordinarios de Italia, 10-V-1918, AAS 10 (1918), pp. 298-
299. Comenzo6 entonces un contencioso entre los religiosos de Picpus y los jesuitas, que se prolongaria
hasta 1923, mediante el reconocimiento de dos obras independientes y la recomendacion a las dos partes
de no estorbarse. Cfr. Claudio Aita, Chiesa e Societa nella Rivista del clero italiano (1920-1940), Tesi di
Laurea, Universita di Firenze, 2000, cap. 2.

312 Cfr. Benedicto XV, Disc. Ha letto bene, 22-VI-1919, en Marin, Documentos..., pp. 367-374. Habia
contribuido a esa identificacion el que en italiano el término intronizzazione no sonara bien, por lo que
desde el principio se prefirié llamar consacrazioni a las entronizaciones.

313 En el discurso Ha letto bene, el Papa volvia a defender a los jesuitas, pues el disgusto de los de
Crawley por haber perdido la direccion de un floreciente apostolado en Italia no se habia placado. Cfr.
Benedicto XV, Disc. Ha letto bene, 22-V1-1919, en Marin, Documentos..., pp. 367-374. El Papa decia
que se habia encargado al “Apostolado” porque la forma de la entronizacién de Crawley resultaba mas
onerosa para las familias (se usaba un tipo de imagen especial, de Cristo-Rey), y que existia un motivo de
prioridad y de honor hacia el Apostolado de la Oracion, que habia sido la «primera autora del llamamiento».
Cfr. Benedicto XV, Disc. Ha letto bene, 22-VI1-1919, en Marin, Documentos... p. 368.

314 La cursiva es original.
315 Vid. BGr (1923) p. 152; BGr (1928) p. 566.

316 “Momento conmovedor del cautiverio”, en BBu (1923), pp. 396-397. El acto tuvo lugar el 21-II-
1922: la noticia estaba sacada de E/ Correo Catalan.

317 Cfr. Vistalli, Francesco, Benedetto XV, Roma, Tip. Poliglotta Vaticana, 1928, p. 147.
318 Cfr. Vistalli, Benedetto XV, p. 147.

319 En la carta Nihil tan Aptum, del 4-X11-1915, Benedicto XV recomendaba el recurso a la devocion,
por dos motivos: «Porque el Sagrado Corazén de Jesucristo es la fuente y la sede del ardiente amor
que condujo al divino Redentor a afrontar por nosotros la muerte de cruz, y permanece como refugio
permanente en el que el género humano pueda refugiarse y encontrar la paz»; y después «porque si los
fieles se dejaran encender por el fuego del amor que arde eternamente en el Corazén de Cristo, amarian
a Dios segun sus fuerzas y se amarian entre ellos». AAS 7 (1915), pp. 565-566.

320 La idea de un templo internacional del Sagrado Corazén no era nueva. En Roma se habia
inaugurado, en 1887, un templo de esas caracteristicas en el Castro Pretorio, junto a la actual estacion
de Termini. Habia sido una idea del P. Maresca, pero fue san Juan Bosco quien la llevo a cabo. Cfr. XXI|
Congreso Eucaristico Internacional, Actas... (I), p. 431. Sobre la construccion del templo vid. Braido,
Pietro, Don Bosco, prete dei giovani nel secolo delle liberta, vol. |l, Roma, LAS, 2003, pp. 477-490.
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321 A poca distancia de ese emplazamiento, al pie del Monte de los Olivos, se acababa de terminar
una basilica dedicada a la Agonia de Jesus, levantada con fondos llegados de muchos paises. Promovida
por los franciscanos, la primera piedra se puso en octubre de 1919 y fue terminada en 1924: se la conoce
como Basilica de la Agonia o de las Naciones.

322 L’Osservatore Romano (21-22 dicembre 1925), n. 296 (19,930), p. 2. Benedicto XV lo habia
encargado en 1918 a Carlo Muccioli, quien lo terminé en 1920. Pasado a mosaico, se inaugurdé en
diciembre de 1925.

323 Litt. decret. Hoc sacro anno, 31-V-1925, AAS 17 (1925), pp. 482-497. Pio Xl volvia a reconocer
los méritos de Eudes que ya habia sefialado Pio X.

324 Bula Ecclesiae Consuetudo, 13-V-1920, AAS 12 (1920), pp. 486-513.

325 Cfr. Litt. apost. Ardenti amore, 16-VI-1929, AAS 21 (1929), pp. 477-481. Juan Pablo Il lo canonizé
el 31-V-1992.

326 Decr. Ad Humiles, 26-VI1-1929, AAS 21 (1929), pp. 601-606.

327 Ver las indicaciones bibliograficas al respecto de Tucci, Roberto, “Storia della letteratura relativa
al culto del S. Cuore di Gesu dalla fine del sec. XVII ai nostri giorni”, en Agustin Bea [et al.], Cor Jesu:
Commentationes in litteras encyclicas Pii XIl “Haurietis aquas”, Pars theologica, vol. |, Roma, Herder
[Roma], 1959, pp. 499-638, p. 585.

328 Cfr. Denizot, Le Sacre Cceur..., p. 211 y ss.
329 Hamon, (V), p. 322.

330 Vid. Le Naour, Jean-Yves, Claire Ferchaud. La Jeanne d’Arc de la Grande guerre, Paris, Hachette
littératures, 2006.

331 Vie et ceuvres Il, (ed. de 1915), p. 337. Cit. por Jonas, France and the Cult..., p. 26.
332 Hamon, (V), p. 329.

333 Edoardo Gemelli nacié en Milan en 1878 Fue socialista militante y participé en las luchas
sociales mientras estudiaba Medicina. Acabada la carrera, comenzo6 un proceso interior que le llevo a la
conversion. En 1903, con un gesto inesperado, se hizo franciscano, tomando el nombre de fra Agostino.
Fue ordenado sacerdote en 1908. Durante la Primera Guerra Mundial presté servicio en el frente, como
médico y sacerdote. Acabada la guerra, se concentrd en la fundacién de la Universidad Catdlica del
Sacro Cuore, de la que seria rector hasta su muerte, en 1959. Vid. Raponi, Nicola, “Gemelli, Agostino”,
Dizionario biografico degli italiani, vol. 53, Roma, Istituto della Enciclopedia italiana, 1999, pp. 26-36.

334 Vid. Denizot, Le Sacre Cceur..., pp. 133-137.

335 EI 19 de mayo de 1940, el gobierno asistié a una procesiéon en honor de santa Genoveva, en la
catedral de Notre-Dame. El 1 de junio de 1940, en Montmartre, el cardenal Suhard, nuevo arzobispo de
Paris, consagré Francia y Paris a los Sagrados Corazones de JesuUs y de Maria, a peticién del gobierno,
ampliamente representado en la ceremonia. Pero Pétain no quiso realizar la consagracion él mismo.

336 Higueruela del Pino, “En torno a la bibliografia... (1886-1930) (I)”, p. 664.
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337 Cfr. Pascual, El Cerro de los Angeles, p. 15
338 Cifr. ibid., p. 17.

339 Vilarifio, Remigio, “Consagracion de Espafia al Corazén de Jesus”, en El Mensajero del Corazon
de Jesus (1919), pp. 520-534, p. 524.

340 Ver, ademas de la crénica de Vilarifio, la de Garcia Villada, Zacarias, “Consagracion oficial de
Espana al Sagrado Corazén de Jesus”, en Razén y Fe, 54 (1919), pp. 273-278.

341 Sobre el significado de la intervencién de Alfonso XIlI, en el contexto de su reinado, vid. Cueva
Merino, Julio de la, “El Rey catdlico”, en Javier Moreno Luzén (ed.), Alfonso XllI : un politico en el trono,
Madrid, Marcial Pons, 2003, 277-306.

342 Anos después, el P. Mateo aseguraba tener en sus manos el original. Cfr. Menozzi, Daniele,
«Una devozione politica tra 800 e 900. Lrintronizzazione del S. Cuore nelle famiglie», en Rivista di storia
e letteratura religiosa 33 (1997), 29-65, p. 59.

343 Texto tomado de Garcia Villada, “Consagracion oficial de Espafa...”, p. 272.
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“La vida sobrenatural” (1921-1928), Pamplona, EUNSA, 1999; Id., “La “Obra del Amor Misericordioso”
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362 Cfr. Requena, Espiritualidad en la Espafia de los afios veinte, p. 169.
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numentos del Corazén de Jesus, que frecuentemente proporcionan otras informaciones sobre la religio-
sidad corazonista de sus promotores. Federico-Daniel Jiménez de Cisneros Baudin, co-autor en este
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