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Recensioni

Vicente BoscH, Santificar el mundo desde dentro. Curso de espiritualidad
laical, Madrid, BAC, 2017, pp. 252.

Como indica su subtitulo, “Curso de espiritualidad laical”, esta reciente publica-
cidn es fruto de catorce aflos de docencia y de investigacion del Profesor Bosch en el
departamento de Teologia Espiritual de la Facultad de Teologia de la Universidad de
la Santa Cruz (Roma), donde imparte, entre otros cursos, el de Espiritualidad laical.

Se trata, probablemente, de uno de los primeros —si no el primero- de los manuales
publicados sobre el argumento, razon por la que le es merecido un doble reconoci-
miento: de una parte, por su claridad expositiva y su cardcter organico y sistematico,
rasgos deseables en un subsidio destinado a estudiantes ya que éstos garantizan en
gran medida su finalidad didéctica, si bien no siempre se encuentran presentes en
este género de publicaciones; de otra, por la novedad tematica abordada con gran
capacidad de sintesis, rigor teoldgico y equilibrio por el autor. Es bien conocido, en
efecto, que las dos nociones aunadas en el subtitulo del libro, “espiritualidad laical”,
no sélo han sido objeto de una encendida y larga discusién teolégica que ha dado
lugar a posiciones netamente diversas y contrastante en las ultimas décadas, sobre
todo por lo que se refiere a la comprension teoldgica del laico, sino que en su unidad
y articulacién siguen siendo un terreno todavia poco explorado en el ambito de la
Teologia espiritual.

Probablemente, la puesta en entredicho acerca de la especificidad de la condi-
cion laical durante el periodo postconciliar —sobre todo alrededor del Sinodo sobre
la vocacion y mision de los fieles laicos en la Iglesia (1987)- ha influido no poco en
el cuestionamiento de la legitimidad y del interés por una “espiritualidad laical”. El
autor, por el contrario, estd bien convencido de lo contrario. Por lo que se refiere a
la posibilidad de una espiritualidad laical y, por ende, al reconocimiento del plural
“espiritualidades”, cabe hablar segtin ¢l de diversas espiritualidades y, en conse-
cuencia, de una “espiritualidad laical” ya que no se trata de especies dentro de un
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género, sino de acentuaciones de una misma vida en el Espiritu que nace con el bau-
tismo y que todo fiel estd llamado a acoger y desarrollar, segtin su propia vocaciéon y
mision in Ecclesia. La del fiel laico es entendida por el autor en perfecta sintonia con
la comprensién teoldgica esbozada en la constitucion Lumen gentium del Vaticano
II y continuada y desarrollada por Juan Pablo II en la exhortacién apostolica post-
sinodal Christifideles laici. Esto es, que el laico se define teoldgicamente en virtud
de dos elementos: su condicion cristiana fundada en el bautismo y su indole secular
basada en la peculiar participacion en la dimension secular de la Iglesia. La “espiri-
tualidad laical”, por tanto, tiene en comun con todas las demas espiritualidades lo que
es propio de toda vida espiritual generada con el bautismo y, a la vez, se distingue de
ellas, sin separarse ni contraponerse, en razoén de aquello que es propio y especifico
de una vida cristiana llamada a desarrollarse, a dar fruto y a expresarse precisamente
en la insercién en las realidades temporales y en la construccion de la ciudad terrena,
0 sea, en la entrana del mundo y a través de las realidades del mundo: familia, trabajo,
vida social, diversion, descanso, etc. Es claro, pues, como queda bien sentado a lo
largo de estas paginas, que la “espiritualidad laical” no es una espiritualidad aguada o
de segunda clase, ni tampoco una espiritualidad “adaptada” o “inspirada” en la vida
religiosa, sino una modalidad de la espiritualidad cristiana y, por tanto, plenamente
espiritualidad cristiana. Ciertamente, no genérica sino modalizada por el caracter
secular distintivo de la vocacion y mision del christifidelis en la Iglesia.

El autor expone su planteamiento, guiado por esta comprension, a través de un
recorrido historico-teoldgico y sistematico que se articula en quince capitulos reu-
nidos alrededor de una introduccién y tres partes, las dos primeras de caracter his-
torico y la tercera, de indole sistematica. La introduccion (capitulos I y II) afronta y
resuelve la cuestion de la unidad y diversidad de espiritualidades. La primera parte,
“Etimologia y vision histérica del laico” (capitulos IIT a V), analiza el origen del tér-
mino “laico” y ofrece una breve visién de conjunto acerca de la realidad indicada por
esta palabra en las edades Antigua y Medieval, Moderna y Contemporanea: esto es,
la gran mayoria de los cristianos. La segunda parte, “La identidad eclesial de los fieles
laicos en la teologia y en el magisterio del siglo XX” (capitulos VI a VIII), prosigue
el recorrido pero no ya desde el plano terminoldgico e histérico, sino conceptual,
mostrando los caminos que la reflexion teoldgica y el magisterio del siglo pasado
siguieron, movidos por el deseo de precisar y clarificar la identidad teoldgica y ecle-
sial del laico. En el dltimo capitulo de esta parte el autor esboza una breve pero vélida
sintesis del debate surgido en torno al tema y del importante papel de la exhortacion
Christifideles laici como continuacion y desarrollo de la doctrina conciliar sobre el
laico. La tercera y ultima parte, “La vida espiritual de los fieles laicos” (capitulos IX a
XV), sobre la base de las anteriores, constituye —a nuestro modo de ver- aquella en la
que se concentra la mayor novedad y aportacion del libro.

Se trata, en efecto, de una exposicién sistematica y orgdanica sobre un tema en
el que no pocas veces esta presente una cierta confusion o ambigiiedad que se tra-
ducen en planteamientos espirituales o pastorales que tienden a desdibujar o incluso
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a deformar la identidad y la misién del laico. El autor, por el contrario, intenta sentar
las bases doctrinales de una espiritualidad laical (llamada universal a la santidad,
mundo y dimension secular de la vida cristiana), caracteriza la vida espiritual cris-
tiana segin su modalidad laical, poniendo el acento en la unidad de vida y en la con-
tribucidn especifica del laico en la mision de la Iglesia (evangelizacion de la cultura y
de la vida social), y presenta los dos ambitos y tareas fundamentales en y a través de
los cuales discurre la existencia laical y esta llamado a desplegarse de modo particular
el dinamismo del bautismo: trabajo y familia como ambitos de la realizacion de la
llamada a la santidad y a la misidn. Se trata evidentemente de una vision sintética,
como es propio de un manual, pero fundamental y esclarecedora en un momento de
la vida eclesial donde el riesgo de “clericalizar” al laico o de fomentar una “élite laical”
siguen estando presentes.

Estas paginas, sobre todo las de la tercera parte, contienen numerosas referencias
al mensaje y a los escritos sobre la llamada universal a la santidad en la vida corriente
y, principalmente, a través del ejercicio del trabajo profesional, proclamado por san
Josemaria Escrivd desde 1928. Nos alegra ver que su doctrina, portadora de luces
potentes para la espiritualidad laical y la teologia de los laicos, pero no siempre cono-
cida entre los estudiosos de la espiritualidad y del laicado, comienza a comparecer
junto a otras voces emblematicas del siglo XX no sélo en publicaciones teoldgicas,
sino ya en manuales, como es el caso de este volumen.

Pilar Rio

Lino CaMPRUB{, Los ingenieros de Franco: Ciencia, catolicismo y Guerra Fria
en el Estado Franquista, Barcelona, Planeta, 2017, 317 pp.

Lino Camprubi Bueno estudié Filosofia en la Universidad de Sevilla y cursé un
master en Ciencias y Tecnologias en la Universidad Cornell, en los Estados Unidos.
Tras doctorarse en Historia por la Universidad de California en 2011, publicé en
inglés Engineers and the Making of the Francoist Regime (2014), un volumen en el
que tratd algunas de las tematicas que desarrolla en el libro publicado en castellano
en 2017, Los ingenieros de Franco.

Camprubi propone a través de esta obra una nueva aproximacion a la historia del
Régimen de Franco: una historia de su consolidacion y funcionamiento, pero desde la
perspectiva de la accion de los cientificos y técnicos. Como no se cansa de remarcar,
no se trata de una historia de la ciencia bajo dicho Régimen, sino de un estudio del
papel de la ciencia en el proceso politico de consolidacion del franquismo, tanto desde
una dimension nacional como internacional. Asi lo pone de manifiesto el sugerente
subtitulo del libro: Ciencia, catolicismo y Guerra Fria en el Estado Franquista.

Los Ingenieros de Franco esta organizado en capitulos que podrian definirse como
breves “casos historicos”, que concretan la tesis central, definida en la introduccién
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y reevaluada en la conclusion. Camprubi construye su analisis a través del estudio de
temas concretos como el desarrollo en Espaiia del cemento prensado, la explotacion
de fosfatos en el Sdhara occidental, o los proyectos de ONG's internacionales para
la preservacion del coto de Dofana, entre otros. Si bien cada capitulo goza de cierta
independencia, estin ordenados e interconectados de un modo que la obra adquiere
su verdadero valor en conjunto.

En el segundo capitulo (“Laboratorios e Iglesias: ciencia, industria y nacional-
catolicismo”, pp. 35-70), Camprubi trata la cuestién de la ciencia oficial del fran-
quismo. Lo hace mediante el estudio de la actividad del Consejo Superior de Investi-
gaciones Cientificas (CSIC), sus fundamentos y el objetivo de realizar una ciencia de
fundamento cristiano, y sus conexiones con la industria del Régimen. Se trata de un
capitulo sin duda interesante, trabajado con rigor, certero en muchos puntos, como
en el andlisis del concepto de “modernizacion” desarrollado por los impulsores de
la politica cientifica de la época (de cariz conservador y aferrado a la tradicién, por
paraddjico que pudiera parecer).

Es precisamente en el capitulo que parcialmente dedica a los inicios del CSIC
donde trata el papel de los hombres del Opus Dei en el primer franquismo. Se trata
sin duda de un fragmento relevante en el conjunto de la obra, y en él propone con-
clusiones ponderadas e interesantes. Fruto de una desapasionada aproximacién a
la cuestidn, es critico con interpretaciones “cinicas” que presentan a la Obra como
un trampolin para ambiciosos intelectuales, e intenta buscar las motivaciones que
llevaron a sus primeros miembros a sumarse a ella en razones més profundas y com-
plejas.

Es interesante el enfoque que da al estudio del desarrollo de la Obra, buscando
explicar su configuracién en la Historia. Si bien es cierto que sus conclusiones pre-
sentan algunos problemas, como se tratard en las siguientes lineas, la idea de estudiar
la génesis y desarrollo del Opus Dei desde un punto de vista rigurosamente histérico
es sumamente interesante. Asimismo, Camprubi plantea otras cuestiones de interés,
como la relacién entre la consolidacion del CSIC y la presencia en él de hombres que,
o bien pertenecian a la Obra, o eran préximos a Escriva.

Sin embargo, arrastra algunas simplificaciones que vienen siendo habituales en
la historiografia. La primera de ellas consiste en encuadrar la obra (Camino especi-
ficamente) y ensefianzas de Escriva en el marco ideoldgico del nacionalcatolicismo.
Camprubi afirma que el afdn de santificacién a través de la vida profesional, central
en la espiritualidad del Opus Dei, «iba de la mano con las aspiraciones nacionalistas
para la reforma de Espafia» (p. 40). Y seguidamente cita las tltimas palabras del pre-
facio de Camino, escrito por Monsefor Lauzurica, administrador apostdlico de la
Didcesis de Vitoria en 1939, que dice asi: «Y con cristos como tu volverd Espana a la
antigua grandeza de sus santos, sabios y héroes» (p. 41). Si bien tras esta tltima frase
podria percibirse la influencia del ambiente nacionalista del momento, lo cierto es
que es la unica de un prefacio de claro contenido espiritual, en el que el tema prin-
cipal es la lucha personal por “ser imitador de Jesucristo”. Al margen del prefacio,
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una cuidada lectura de Camino, asi como un estudio de su génesis, dejan claro que su
intencionalidad y mensaje son espirituales, no ideoldgicos, y fruto de un esfuerzo por
trascender la realidad del momento, algo no tan frecuente en el contexto en el que
se publica Camino, en 1939. Una lectura detallada de la edicion critico-histérica de
Camino, estudio publicado por Pedro Rodriguez (Rialp, 2004, 1288 pags.), facilitaria
aclarar la cuestion.

Otro error frecuente es el de considerar al Opus Dei como un grupo homogéneo,
cuyos miembros fomentan de modo premeditado un esprit de corps y persiguen unos
objetivos comunes. Esa es la idea que no sin dificultad podria extraer el lector a partir
del modo en el que Camprubi trata la cuestion de la presencia de miembros del Opus
Dei en el CSIC. Camprubi se centra en la presencia de algunos de estos miembros en
la creacion y durante los primeros afios de vida del CSIC, como José Maria Albareda,
Miguel Fisac, Juan Jiménez Vargas, Tomds Alvira, Francisco Botella, Isidoro Zor-
zano, Ricardo Fernandez Vallespin, Rafael Calvo Serer y Pedro Casciaro.

A pesar de que se trata de una cuestion que requiere de un estudio en profun-
didad, y desde unos parametros distintos a los que vienen siendo habituales en la his-
toriografia actual, resulta oportuno formular algunas hipoétesis al respecto. En primer
lugar, aunque es innegable la presencia de personas de la Obra en este ambito, no
seria riguroso exagerar su influencia. Centrandonos en el caso del CSIC, entender
éste como un feudo del Opus Dei es erréneo (aunque Camprubi no afirme esto expli-
citamente, es muy posible que el lector extraiga esta conclusién), en cuanto que el
nimero de miembros en una estructura de semejante calibre disté mucho de ser
mayoritario.

Habria que considerar también el prestigio profesional de esos hombres como
medio de ascenso social. En lo que a esto respecta, Camprubi es perspicaz, ya que
sefala la condicion de Albareda de antiguo becario de la Junta de Ampliacion de
Estudios y sus numerosas estancias en el extranjero, asi como los logros profesio-
nales de Fisac, lo que indica que se trataban de profesionales que ocuparon puestos
de responsabilidad debido a un reconocido prestigio profesional. Hay que tener en
cuenta que la primera generacion de miembros del Opus Dei provenia del apos-
tolado de Josemaria Escrivd con jovenes universitarios en el Madrid de la década
de 1930, en un tiempo en el que la poblacion estudiantil apenas llegaba a 30.000
personas en todo el pais, lo que convertia a la universidad en un centro de forma-
cidén de élites nacionales. Eso, unido, como bien explica Camprubi, al compromiso a
vivir segun el espiritu de santificacion del trabajo profesional predicado por Escriva,
ayuda a entender la presencia de profesionales sobresalientes entre los primeros inte-
grantes de la Obra. Un libro de gran interés para entender el desarrollo de la labor de
Escriva con jovenes universitarios en estos afios es DYA, la Academia y Residencia en
la historia del Opus Dei (1933-1939) de José Luis Gonzalez Gullon (Rialp, 2016, 576
pags.), sobre la puesta en marcha de la primera Residencia Universitaria de la Obra.
Ademas, este libro ayuda a comprender adecuadamente el alcance del apostolado de
Escrivé en los primeros aiios de vida del Opus Dei, mayor y mas heterogéneo de lo
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que Camprubi da a entender cuando practicamente lo reduce a los siete jovenes que
con ¢él cruzaron los Pirineos en 1937.

Aun asi, ciertamente, se podria hablar de un “factor Opus Dei” ala hora de intentar
explicar la presencia de ciertas personas en la estructura estatal y social espafiola
durante el franquismo. Pero, al tratarse de un tema complejo, hay que ser cuidadoso
a la hora de analizarlo. Por un lado, hay que entender que el Opus Dei pudo actuar
en ocasiones como “punto de encuentro”. Es decir, que miembros de la Obra pen-
saran en otros miembros a la hora de buscar colaboradores de confianza en sus acti-
vidades profesionales. Al igual que factores como los lazos de amistad, o de sangre,
influyen en la carrera profesional de muchas personas, el hecho de compartir algo tan
intimo como la vocacién al Opus Dei pudo influir, de modo natural y sin responder
a ninguln tipo de estrategia, en las biografias profesionales de determinados hombres
y mujeres de la Obra. Tal vez este punto de vista, sugerido en un articulo escrito por
Jaume Aurell (La formacion de un gran relato sobre el Opus Dei, en «Studia et Docu-
menta» 6, 2012, pp. 235-294) que hubiera ayudado a precisar este capitulo, ayude a
entender la cuestion de un modo mas exacto del que da a entender Camprubi cuando
afirma que la entrada de Ibanez Martin en el ministerio de educacion, «otorgé a la
organizacion de Escrivd una via de entrada institucional para poner en marcha sus
proyectos apostolicos para la nacion» (p. 41).

En cualquier caso, existen una serie de articulos y libros que analizan la cues-
tion del génesis y desarrollo del Opus Dei en relacién con su contexto histérico,
que hubieran ayudado a precisar las conclusiones de Camprubi. Ademas del libro
de Gonzalez Gullén y del articulo de Aurell, previamente citados, es el caso, por
ejemplo, de sendos trabajos publicados por Pablo Pérez Lopez, en los que inves-
tiga la relacion entre José Maria Albareda y Josemaria Escrivd («Studia et Docu-
menta» 6, 2012, pp. 13-66), o el papel de Albareda en la creacion del CSIC, del que
fue el primer Secretario General (José Maria Albareda en los comienzos del Consejo
Superior de Investigaciones Cientificas [1936-1949] en Jesius Longares Alonso: el
maestro que sabia escuchar, Eunsa, 2016, pp. 203-209). Estos ultimos ayudan a
entender la libertad de accién personal y profesional de Albareda en esos afios.
Sobre el lugar del Opus Dei en la historia de la Iglesia espafiola es interesante la
lectura de La Iglesia en la Espafia contempordnea/2, 1936-1990 de José Andrés
Gallego y Anton Pazos (Ediciones Encuentro, 1999, 372 pags.), en el que trata ésta
entre otras cuestiones.

Recientemente, aunque publicados a la par que Los ingenieros de Franco, han visto
la luz interesantes estudios sobre la biografia de algunos de los primeros miembros
del Opus Dei, asi como sobre algunas iniciativas apostolicas y culturales impulsadas
por algunos de ellos. Por ejemplo, los estudios sobre Francisco Botella, por Constan-
tino Anchel («Studia et Documenta» 6, 2012, pp- 141-193); sobre Ricardo Ferndndez
Vallespin, por José Luis Gonzalez Gullén y Mariano Galazzi («Studia et Documenta»
10, 2016, pp. 45-96); sobre Pedro Casciaro, por José Carlos Martin de la Hoz («Studia
et Documenta» 10, 2016, pp. 97-140); o el articulo sobre la editorial Minerva, impul-
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sada por mujeres de la Obra en los afios de la posguerra espaiiola, de Mercedes Mon-
tero («Studia et Documenta» 11, 2017, pp. 227-263), entre otros.

Estas lecturas aportarian al relato de Camprubi una vision mas amplia acerca de
este asunto. Se ha de tener en cuenta en cualquier caso que estas matizaciones no
deberian empaiar su trabajo, ya que la cuestion del Opus Dei, aunque de relevancia
en Los ingenieros de Franco, no es uno de los temas centrales del libro. Mds atn
cuando el autor no tuvo la posibilidad real de consultar muchas de las novedades,
por solaparse con su propia publicaciéon. Asimismo, el punto de partida desde el
que se aproxima al tema es muy interesante y no escaso de aciertos, abordado con
una honestidad e intencién de rigor histérico fuera de dudas, abriendo espacios de
debate.

Jose Manuel Ferrary

Antonio CANELLAS — César OLIVERA, Vicente Rodriguez Casado. Pensamiento
y accién de un intelectual, Madrid, Ediciones 19, 2018, 398 pp.

Esta biografia, escrita por dos historiadores, se basa en fuentes documentales
solidas: el archivo personal del personaje y otros fondos que ayudan a conocer las
realizaciones de un hombre activo en el mundo cultural y politico en la historia
reciente de Espana.

César Olivera redacta las paginas sobre los primeros anos de vida de Vicente
Rodriguez Casado y el ultimo capitulo sobre su personalidad y sus ideas, mientras
Antonjo Canellas firma los capitulos centrales sobre la actividad profesional de
Rodriguez Casado, sobre la que ya habia publicado varios trabajos.

En el primer capitulo, “Los tiempos mozos (1918-1936)”, Olivera describe de
manera amena y precisa el ambiente en el que se formé Rodriguez Casado. Hay dos
citas extensas sobre una conversacion del protagonista con el fundador del Opus Dei,
sin nota y sin hacer referencia a la fuente (pp. 51-52).

El siguiente capitulo, “La guerra civil (1936-1939)”, recorre las vicisitudes del
joven protagonista, que perdié mas de treinta kilos durante el conflicto, pero salvd
su vida. Olivera se apoya fundamentalmente en los recuerdos del biografiado, que
contrasta con otras fuentes.

En el tercer capitulo, “El retorno a la Universidad (1939-1942)”, el autor ofrece
una explicacion clara de como obtuvo la catedra a los 24 afios. Se presentaron a los
ejercicios tres candidatos para dos catedras de Historia Moderna y Contemporanea
Universal, una en Sevilla y otra en Valencia. Vicente Genovés, que tenia 32 afos, con-
taba con mas méritos docentes e investigadores que los otros opositores, Rafael Calvo
Serer y Vicente Rodriguez Casado. Estos dos amigos acusaron a Genovés de plagio en
el segundo ejercicio. Calvo Serer y Rodriguez Casado hicieron un frente comun para
desenmascarar al rival y asi tener el camino libre. Ante esta dura acusacidon, Genovés
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no se presento ante el tribunal y dej6 el camino libre a los dos hombres del Opus Dei,
que obtuvieron la catedra.

En “Catedratico en Sevilla (1942-1946)” se menciona su papel como director de
tesis y el interés por formar alumnos y doctorandos, la creacion de la Escuela de Estu-
dios Hispanoamericanos y la Universidad de verano de La Rébida. Caiellas intenta
explicar la manera de trabajar del joven catedratico, una especie de virrey, como ¢l
mismo reconocia, que emprendia muchas iniciativas y proyectos, suscitando con-
flictos por su manera personalisima y directa de proceder. Aparecen bien explicados
los problemas suscitados por la Escuela de Estudios Hispanoamericanos con la tra-
mitacién de una nueva seccion de Historia de América de la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad de Sevilla, que terminé con un decreto ministerial que
adjudicaba las funciones docentes a la facultad universitaria y no a la escuela (p. 160).

Por otro lado, en estas paginas hay varias afirmaciones que requieren matices:
se afirma que Myron Taylor, representante personal del presidente norteamericano
Roosevelt ante el papa Pio XII era catolico, cuando Taylor era protestante. El error
proviene de la fuente bibliografica citada (p. 144). Mds adelante, se dice que Vicente
Rodriguez Casado conoci6 a Juan Manzano en la residencia DYA cuando el primero
hacia la tesis y el segundo daba clases (p. 155): Rodriguez Casado era un estudiante
universitario cuando iba por DYA, como bien escribié Olivera en los primeros capi-
tulos del libro.

El capitulo quinto, “Ni liberales ni marxistas: cristianismo integral (1946-1957)”,
presenta el acceso a la catedra de discipulos y colaboradores del biografiado: entre
otros Florentino Pérez Embid, Octavio Gil Munilla, José Antonio Calderdn, Francisco
Morales. En 1947 Rodriguez Casado fue nombrado director de la Escuela de Estudios
Hispanoamericanos. Paralelamente a los progresos profesionales surgian rencillas y
desavenencias, segtiin Caiiellas, por el caracter de Rodriguez Casado confiado en sus
razones y planes, y poco receptivo a otros argumentos y proyectos ajenos (p. 196).

Sien 1942 Rodriguez Casado y Calvo Serer se unieron para sacar la catedra frente
a Genovés, en 1951 el subdirector de la revista Arbor puso objeciones a un articulo
de su amigo por separarse del pensamiento de Balmes, Donoso y otros pensadores
tradicionalistas (p. 203). No obstante, ambos compartieron un comtin empefo por
defenderse de la politica cultural del ministro de Educacién, Joaquin Ruiz Giménez,
y uno de sus hombres, Alfredo Sanchez Bella. Ruiz Giménez quiso recuperar el pen-
samiento de Ortega y Unamuno, lo que para muchos era manifestaciéon de una mano
tendida a la izquierda. En el enfrentamiento intelectual, Ruiz Giménez cesé de todos
los cargos que ocupaba en el Consejo Superior de Investigaciones Cientificas a Calvo
Serer y recort6 los presupuestos de las empresas americanistas de Rodriguez Casado,
pero no logré expulsarle de la direccién de la Universidad de verano de La Rabida
(pp. 226-238).

“En la arena politica (1957-1976)” comienza con el nombramiento de Rodriguez
Casado como director general de Informacion. Segin Caiellas, decidid entrar en
politica no por vocacion, sino para defender sus iniciativas culturales (p. 249). Una
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vez ocupado el cargo, su objetivo fue mas amplio al querer acercar la cultura a la
gente a través de exposiciones, conferencias, ferias del libro, etcétera.

En 1962 fue nombrado director general técnico del Instituto Social de la Marina.
Su funcién era velar por la seguridad social y por las condiciones de vida de los
marinos y pescadores. No abandond su tarea investigadora y publico ese mismo afio
un libro sobre Carlos III y poco después tres volumenes titulados Conversaciones
de historia de Espafia. Entre sus iniciativas cabe destacar los ateneos obreros como
lugares de formacion cultural de las clases mas desfavorecidas. En el curso 1967-1968
traslado su catedra a la Universidad Complutense de Madrid.

De indudable utilidad son las citas de la correspondencia del biografiado con el
fundador del Opus Dei, aunque alguna cita a una carta convendria comentarla de
manera mas detenida y profunda (p. 291, nota 437). El peso que tiene la documenta-
cién consultada en el Archivo General de la Prelatura del Opus Dei es importante en
el libro, pero quiza se podria haber empleado mas la correspondencia del fundador
a Rodriguez Casado.

El ultimo capitulo se titula de manera acertada “El atardecer de la vida (1976-
1990)”. El cese como rector de la Universidad de La Rdbida, la muerte de varios seres
queridos, los primeros problemas serios de salud hicieron acto de presencia en el
profesor de mas de sesenta afios. No obstante, siguié dando clases en la Universidad
Complutense hasta los setenta afios y también impartié cursos y conferencias en la
Universidad de Piura en los veranos desde 1974 hasta 1987. En estos afos publico el
libro Origenes del Capitalismo y del Socialismo Contempordneo, un ensayo historico
de calado filoséfico. Tras la jubilacion en 1986, la salud empeord progresivamente.
Falleci6é rodeado de gente joven durante una convivencia estival en la localidad
madrilefia de Cercedilla el 3 de septiembre de 1990.

Olivera firma el “Epilogo. La personalidad de un humanista atipico”. Destaca su
caracter extrovertido y su sentido vitalista. La capacidad de entusiasmo era conta-
giosa, capaz de cautivar a jovenes y mayores con sus palabras y gestos. Animaba a los
historiadores a apreciar los «olores, colores y sabores» del mundo que nos rodea (p.
369). Desde muy joven se comprometi6 a vivir el mensaje del Opus Dei con espiritu
de iniciativa y plena libertad. Solia repetir que «en mi vida siempre he hecho lo que
me ha dado la gana» (p. 371).

El formato del libro tiene un diseio poco convencional, como una especie de
folleto cuadrado por fuera y con letra pequeiia por dentro. La seleccion de fotografias
destaca por su calidad y variedad, y por los breves y acertados comentarios.

En definitiva, una biografia sumamente interesante, bien escrita, que nos acerca a
uno de los primeros miembros del Opus Dei que en un momento de su vida acadé-
mica optd por participar activamente en la vida politica de su pais.

Onésimo Diaz
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Onésimo Dfaz, Posguerra. La primera expansion del Opus Dei durante los afios
1939 y 1940, Madrid-Roma, Rialp - Istituto Storico San Josemaria Escriva,
2018, 396 pp.

Onésimo Diaz, doctor en Historia y en Teologia, es miembro del Istituto Storico
San Josemaria Escriva y, aunque su producciéon académica abarca cuestiones mas
amplias, es también especialista en historia del Opus Dei. Es un autor conocido entre
los lectores de esta revista por sus publicaciones y ahora recensionamos su tltimo
libro que se centra en la historia de la Obra. Se trata de un volumen de 380 paginas
que abarca el desarrollo del Opus Dei en tierras espafiolas durante el curso 1939-40.
Este estudio de microhistoria, que tiene como fuentes principales los diarios de los
centros redactados por los miembros del Opus Dei y la correspondencia epistolar
entre ellos, tiene mas de una péagina por dia trascurrido, y en un primer momento
podria parecer desproporcionado: ;cudnto papel necesitaremos para poder conocer
la historia de esta Institucion? ;Qué importancia tiene ese curso académico para
dedicarle toda una monografia?

Para responder podemos quiza mencionar algunos datos: el primero es que entre
1928 y 1939 el Opus Dei apenas crecié: al terminar la Guerra Civil espafiola que-
daban muy pocas mujeres y una docena de varones (p. 56). Sin embargo en 1941, el
nuncio en Espafa recibié el encargo de realizar una encuesta entre los obispos del
pais para obtener de primera mano una opinion sobre Josemaria Escriva y el Opus
Dei. ;Qué hizo el Opus Dei, el fundador o sus primeros seguidores entre 1939 y 1941
para llamar la atencion de la Santa Sede? Este libro, aunque quizas no haya sido el
objetivo principal del autor, puede darnos algunas pistas.

Otro motivo que resalta el autor y explica su interés en presentarnos este ao
académico es que «en la historia de las personas y de las instituciones, los primeros
afios de una vida o de una fundacion suelen pasar inadvertidos, de modo que sélo
cuando se desarrollan y encuentran solidez comienzan a atraer la atencién» (p. 329).
En efecto, el Opus Dei ahora es una institucion conocida y extendida por los cinco
continentes y la realidad actual nos lleva a intentar conocer sus origenes: como nacio,
crecid y se desarrolld. De hecho, Diaz anuncia ya en las primeras paginas que ese
es su objetivo: «mostrar el desarrollo del Opus Dei en 1939 y 1940» (p. 21), y ese
acercamiento lo concreta en “ofrecer una vision panordmica de las personas que se
acercaron a la Obra, y especialmente de los que llegaron a incorporarse como miem-
bros” (p. 21), mostrando con detalle el contexto histoérico, tanto de la Obra como el
politico y religioso de Espaiia. Sin duda esta opcion del autor deja fuera otras cues-
tiones como podrian ser el estudio de los elementos innovativos o continuadores en
el espiritu del Opus Dei, o el apostolado que se realizé con mujeres en esos afos, u
otras cuestiones.

El libro da cuenta precisa de las personas que se acercaron al Opus Dei gracias a
los viajes y al apostolado que se realizaron. Esta opcién hace que algunos capitulos
sean algo duros de leer al contener un elenco narrado de viajes, ciudades y personas.
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Pero por otro lado solo gracias a esos datos podremos entender bien la historia de
esta institucion de la Iglesia y superar algunas valoraciones que se han fundamentado
mas en impresiones que en datos concretos. De hecho el libro ofrece elementos sufi-
cientes para una lectura mds profunda. Este es otro aspecto que se puede destacar del
autor: no fuerza las conclusiones (aunque ofrece algunas) sino que aporta la infor-
macion bien ordenada y clara para que el lector saque sus propias conclusiones. En
efecto, de la lectura del libro se pueden individuar algunas constantes del apostolado
realizado por san Josemaria y sus primeros seguidores. En sintesis son las siguientes:
union con el obispo de Madrid y, en general, con todo el episcopado espanol que se
nota en los numerosos encuentros que mantuvo el fundador con la jerarquia eclesids-
tica espafola, para dar a conocer el Opus Dei y pedir su autorizacion para trabajar
en sus didcesis. También se aprecia como el apostolado se dirige, en ese afio acadé-
mico, sobre todo a jovenes universitarios y de ahi que muchas conversaciones e inte-
reses versen sobre cuestiones relacionadas con el mundo universitario, la cultura y la
investigacion académica principalmente. Asimismo se puede individuar una estra-
tegia apostdlica clara: viajes de fin de semana a ciudades universitarias (Barcelona,
Valencia, Valladolid, Salamanca, Zaragoza, etc.), busqueda y compra/alquiler de un
piso donde reunirse y, en cuanto fuera posible, instalar una residencia universitaria.
Ese plan contaba con algunos aliados: las conversaciones de Josemaria Escrivd con
los respectivos obispos, la predicacion de ejercicios espirituales por el fundador por
toda la geografia espafiola, y la venta y difusion de Camino, cuya lectura provocaba
en no pocos casos la curiosidad de conocer al autor y el Opus Dei.

Aungque el libro pone de relieve, como hemos dicho, la tarea apostdlica, tam-
bién dedica paginas a aspectos internos del Opus Dei, como son la necesidad de la
busqueda de la santidad personal, de la formacién espiritual de sus miembros y la
importancia de crear un ambiente de fraternidad entre ellos. Estos aspectos van de la
mano en muchas ocasiones; porque, por ejemplo, las semanas de formacion inten-
siva que se organizaron en los periodos de vacaciones se convirtieron en ocasion de
profundizar en la vida espiritual en un ambiente familiar y de conocimiento mutuo
que se creaba al coincidir miembros de distintas ciudades. Ademas era habitual la
insistencia en mantener relacion epistolar entre las personas del Opus Dei que vivian
en distintas ciudades con el objetivo de cultivar la amistad y animar el apostolado.

Por todo esto, considero que este es un libro clave para el futuro de la investiga-
cion sobre historia del Opus Dei, y pienso que no sera suficiente una lectura sino que
se convertira en un libro de consulta obligada y periddica por la amplia informacién
que nos ofrece.

Fernando Crovetto
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Josemaria ESCRIVA DE BALAGUER, Escritos varios (1927-1974). Edicion critico-
histdrica preparada por Philip GoyreT, Fernando PuiG y Alfredo MENDIZ,
«Coleccion de Obras completas», Serie I, vol. 8, Roma-Madrid, Istituto Storico
San Josemaria Escriva — Rialp, 2018, XX-324 pp.

El presente tomo de la Colecciéon de Obras Completas de Josemaria Escriva de
Balaguer estd compuesto por once escritos de diverso tipo —articulos, entrevistas,
comunicaciones en congresos, conferencias y homilias- publicados entre 1927 y
1974. Es el ultimo volumen de la coleccidén que contiene los escritos editados en vida
del fundador del Opus Dei. Como sefiala la presentacion del volumen, el valor de
la recopilacion estriba en que se vuelven a imprimir —en forma conjunta- publica-
ciones de cardcter muy heterogéneo, dispersas en ediciones de no facil localizacion.

Los diversos textos han sido distribuidos en cuatro apartados: el primero, Homi-
lias sobre la Iglesia y el sacerdocio; el segundo, Escritos juridico-canénicos; el tercero,
Articulos y entrevistas; el cuarto, Escritos marianos. Los textos del primer apartado
han sido editados por Philip Goyret; los del segundo, por Fernando Puig; los del
tercero y los del cuarto, por Alfredo Méndiz. Cada apartado estd compuesto por una
Introduccién general a la que siguen los textos de san Josemaria, cada uno precedido
por una introduccion especifica.

El prologo, a cargo del actual prelado del Opus Dei, Mons. Fernando Ocariz, se
centra en la figura de Mons. Javier Echevarria, anterior prelado, que impulsé el tra-
bajo del Instituto Historico y siguid con solicitud la preparacion de cada volumen.
Respecto al contenido del que prologa, resalta que la variedad de temas que com-
prende «ofrece un rico mosaico del espiritu del fundador del Opus Dei».

Philip Goyret es profesor de Eclesiologia en la Pontificia Universidad de la Santa
Cruz y aborda el primer grupo de textos. En la Introduccion general se refiere al
género literario y al objetivo comun de las tres homilias: El fin sobrenatural de la
Iglesia (fechada el 28 de mayo de 1972, publicada en 1973), Lealtad a la Iglesia
(fechada el 4 de junio de 1972, publicada también en 1973), y Sacerdote para la eter-
nidad (fechada el 13 de abril de 1973, publicada ese aflo). Respecto al género literario,
explica que estos textos fueron homilias no predicadas, practica ya usada por los
Padres de la Iglesia.

Luego, en la introduccién que precede las homilias sobre la Iglesia, el editor
redacta una amplia presentacion del pensamiento eclesioldgico de Escriva de Bala-
guer y del contexto histérico-eclesial de estos escritos.

El analisis de Goyret sobre la vision de la Iglesia de san Josemaria se presenta con
los siguientes subtitulos: Ecclesia de Trinitate; La Iglesia, comunion de los santos;
Imagenes de la Iglesia, Cuerpo de Cristo y Pueblo de Dios; Santidad y apostolado en
perspectiva eclesial; Vocacion y mision de los laicos. Estan ordenados desde la cima
hasta la base, mds en consonancia con las ensenanzas del Concilio Vaticano II que
con la eclesiologia vigente en sus aflos de seminario. Sin embargo, Goyret hace notar
que en su predicacién Escrivd de Balaguer partié de abajo hacia arriba. Es decir, el
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dato primario de la vision de Escriva de Balaguer fue la llamada universal a la san-
tidad en la vida cotidiana y particularmente a través del trabajo. Su profundizacion
en la vocacién y mision de los laicos lo llevé a redescubrir el valor del sacerdocio
comun de los fieles, que se apoya en el bautismo. Por eso, la vision de la Iglesia de
san Josemaria abarca tanto la imagen del Pueblo de Dios, destacada por la Lumen
gentium, como la de Cuerpo mistico de Cristo, subrayada por Pio XII en la Mystici
Corporis (1943). Ambos documentos influyeron notablemente en el pensamiento del
autor de las homilias: lo «magnetizaron» sefiala Goyret. Aun asi, la imagen de la
Iglesia como Pueblo de Dios es utilizada por Escriva de Balaguer con un matiz parti-
cular: la agregacion de los hijos de Dios Padre. En efecto, la predicacion del fundador
del Opus Dei tuvo siempre como nucleo la filiacion divina del cristiano y, por este
motivo, utilizé la imagen de Pueblo de modo complementario a la de Cuerpo de
Cristo —que ya usaba con frecuencia— para sefialar la unién de los hijos del Padre.
Ahora bien, la filiacion divina es fruto de la accion del Espiritu Santo, por lo que llega
alaTrinidad como fuente de la Iglesia. En todo caso, Goyret subraya que en estos dos
sermones no esta todo el pensamiento de san Josemaria sobre el tema; es necesario
estudiar otras publicaciones suyas para poder conocerlo.

El marco histérico-eclesial estd caracterizado por el ambiente de renovaciéon y
crisis posteriores a la celebracion del Concilio Vaticano II. Goyret hace una sintesis
histdrica en la que presenta el testimonio de Pablo VI, menciona la reforma liturgica
—aspecto mds visible de la controversia y confusion del periodo-, la publicacion del
llamado Catecismo holandés (1966) y de la enciclica Humanae vitae (1968), asi como
los inicios de la teologia de la liberacién.

Pasamos a los textos de Escriva de Balaguer: las anotaciones del editor son
minimas. La homilia E! fin sobrenatural de la Iglesia tiene como objetivo recordar a
los fieles que el principal fin de la Iglesia es la salvacion, ante el cual toda otra finalidad
es secundaria. En la segunda homilia, Lealtad a la Iglesia, san Josemaria recuerda
las tradicionales cuatro notas de la Iglesia de Cristo: unidad, santidad, romanidad y
apostolicidad. Subraya la santidad de la Iglesia aun cuando en su seno existan fieles
pecadores. Estas miserias y debilidades, sefiala, no deben hacer disminuir la fe en la
Iglesia, guiada por Cristo.

Respecto a la homilia Sacerdote para la eternidad, Goyret introduce el texto con
una presentacion de la vision de san Josemaria acerca del sacerdocio y del marco
histdrico-eclesial o contexto. Para el lector actual esas referencias son utiles ya que
permiten comprender el alcance de las expresiones usadas por Escriva de Balaguer.
En este escrito, el fundador del Opus Dei se refiere claramente, sin ambages, a la
identidad del sacerdote —puesta en duda en esos aflos— como instrumento de Cristo
para transmitir su gracia salvadora; el sacerdote es Cristo al celebrar sus sacramentos,
particularmente la Eucaristia. El sacerdote tiene, por lo tanto, una grandisima dig-
nidad, que san Josemaria explicita.

En la Introduccion general a la segunda parte, el profesor de Derecho Canonico
Fernando Puig presenta resumidamente la preparacion y la actividad juridicas de

SetD 13 (2019) 455



RECENSIONI

Escriva de Balaguer. Como fundador, su formacién en el campo del Derecho fue
util para conseguir la aprobacion y adecuada figura juridica de la institucion que
promovia, el Opus Dei.

En la presentacion del primer texto publicado por san Josemaria del que se tiene
constancia, en 1927, el editor se apoya ampliamente en estudios sobre el articulo. La
forma del matrimonio en la actual legislacion espafiola, constituye una breve exposi-
cion sobre el sistema matrimonial espafiol vigente en 1927. En la época, el derecho
civil espafiol reconocia la validez de la forma canoénica del matrimonio y habia dejado
la forma civil s6lo para los que no profesaban la fe catdlica. No nos detenemos aqui
en la historia de esta situacion. El caso es que Escrivd en su articulo no se limité a un
mero analisis y comentario de la norma, sino que fue mas alla, pues sus reflexiones
abordaron la compleja y amplia discusion en esos ailos sobre la validez de la forma
candnica del matrimonio en relacion al ordenamiento civil. Como ha hecho Goyret
en la edicion de los textos anteriores, Puig ha redactado pocas notas, las imprescindi-
bles para la comprensidn del escrito.

El segundo y tercero de los textos juridicos tienen relacion con la figura de los ins-
titutos seculares, ya que el Opus Dei fue aprobado como tal en 1947. El primero es la
conferencia que dictd Escriva de Balaguer, titulada La constitucién apostélica Provida
Mater Ecclesia y el Opus Dei, en un encuentro de la Asociacion Catdlica Nacional
de Propagandistas. La reunion tuvo lugar en Madrid, en la sede de la Asociacion, el
jueves 16 de diciembre de 1948. Luego ¢l entregd el texto para su publicacién, que
aparecio en el Boletin de la Asociacidn, con fecha 15 de enero de 1949.

La lectura de la introduccioén a la conferencia es también necesaria para una ade-
cuada comprension del siguiente texto, titulado aqui Cuestiones especificas sobre el
gobierno de los institutos seculares. Puig explica en esa introduccion el contexto de la
Provida Mater Ecclesia, constitucion apostolica emanada el 2 de febrero de 1947, que
creo la figura de los institutos seculares. Esta forma juridica abrazaria una pluralidad
de instituciones con perfiles variados; por este motivo, y ante las numerosas peti-
ciones de aprobacioén como tal (97, entre 1948 y 1949) que llegaron a la Santa Sede,
fueron emitidos dos documentos aclaratorios al aio de la Provida Mater Ecclesia:
el motu proprio Primo feliciter, del 12 de marzo de 1948 y la instrucciéon Cum sanc-
tissimus Dominus, 19 de marzo de 1948, emanada por la Sagrada Congregacion de
Religiosos.

Después, Puig trata de la evolucion de los institutos seculares. La reflexion teo-
logica y candnica sobre esta figura se concentro, al poco tiempo, en la nocion de
consagracion. Este debate, explica, llevo a los institutos seculares a sedimentarse en la
figura de los institutos de vida consagrada. Se comprende entonces, en parte debido
a ese proceso, que con el paso de los aflos algunos de los institutos reconsideraron
su situacion juridica. Por ejemplo, la Institucion Teresiana pasé a ser una asociacion
internacional de fieles en 1990; la Hermandad de Sacerdotes Operarios Diocesanos
se convirtié en una asociacién clerical en 2008; y antes, en 1982, el Opus Dei fue
erigido en prelatura personal. Puig entonces resume los beneficios y los limites que
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la figura de los institutos seculares representaba para el Opus Dei: por una parte, el
reconocimiento pontificio le permitia una proyeccién internacional que le facilito el
gobierno y la difusion de su mensaje; y se aprobaba la admision de personas casadas
y de sacerdotes seculares. Por otra, la Provida Mater Ecclesia en su deseo de acoger
fendomenos de distinta inspiracion, seguia atada a las categorias tradicionales —vin-
culadas al estado religioso— de estados de perfeccion, vida de perfeccion, consejos
evangélicos, que no correspondian al carisma propio del Opus Dei, dirigido a laicos
que no cambiarian de estado por su vinculacion a la Obra.

En cuanto a los textos de Mons. Escriva de Balaguer, hoy casi desconocidos, se
advierte el esfuerzo del fundador por intentar dejar constancia de un carisma que se
encuentra aprobado en un esquema inapropiado. Utiliza, por ejemplo, el vocabulario
en uso y, a la vez, subraya que los miembros del Opus Dei no son religiosos y que,
en consecuencia, no debian aplicarse a ellos las formas, costumbres y estilos propios
de los religiosos. Con otras palabras, si bien afirma que los miembros del Opus Dei
siguen los consejos evangélicos (en lo que hubo que ceder, como apostillé mas tarde;
cfr. p. 161), explica que no tiene el Opus Dei «una forma especifica de accion externa
colectiva. Principalmente atiende a la formacion espiritual y apostélica de sus socios.
El apostolado lo hacen los socios como ciudadanos corrientes. [...] En cuanto al tra-
bajo profesional y a las doctrinas sociales, politicas, etc., cada uno de los socios del
Opus Dei, dentro de los limites de la fe y de la moral catdlica, tiene completa libertad.
Y, por lo tanto, el Instituto no se hace solidario de las labores profesionales, sociales,
politicas, econémicas, etc., de ninguno de sus socios» (p. 190).

El tltimo texto juridico de san Josemaria, sobre el gobierno de los institutos secu-
lares, fue presentado en el Congreso general sobre los estados de perfeccion, organi-
zado por la Sagrada Congregacion de Religiosos. Este tuvo lugar en Roma, entre el 26
de noviembre y el 8 de diciembre de 1950. Participaron en él tanto Mons. Escriva de
Balaguer como Mons. Del Portillo. Se presenta el texto original de la comunicacion
de san Josemaria, en latin, seguido por una traduccién al castellano, realizada por
Mons. José Luis Gutiérrez. La conferencia en realidad no tiene titulo, se ha puesto
con ocasion de esta edicion. Su contenido esta organizado en dos partes: la primera
es teorica, de caracter candnico, sobre la forma de gobierno de los institutos secu-
lares; la segunda, practica, versa sobre el ejercicio del gobierno. En conjunto, se cons-
tata la experiencia prudencial del autor. En la primera seccién, Escriva de Balaguer
propone dar a cada instituto un tiempo de consolidacién a través de una configura-
cion juridica inferior, antes de aprobarlos como instituto secular. Luego analiza la
posibilidad de constituir federaciones y confederaciones entre los institutos. Sigue
con unos comentarios sobre la exencion de la jurisdiccion del Ordinario sobre los
institutos seculares, que tiene dos ventajas para el instituto: al interno, porque ase-
gura la naturaleza y fin de la institucion; al externo, porque permite la acciéon del
ordinario sobre las actividades que desarrolla el instituto, ya que tienen su efecto en
el territorio de su jurisdiccién. En la tltima seccidn, breve, al tratar del ejercicio del
gobierno, Escrivd de Balaguer seiiala que el superior debe promover las cualidades de
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cada miembro, formar personas capaces y con experiencia; y considera las ventajas
de contar con personas jovenes en los cargos de direccion.

Alfredo Méndiz, doctor en Historia, ha tomado la responsabilidad de la edicion
y anotacion de los textos de la tercera parte. Es voz cualificada después de su expe-
riencia en la edicién histdrico-critica de Conversaciones con Monserior Escrivd de
Balaguer, realizada con José Luis Illanes.

Esta seccion comprende dos entrevistas —que no fueron publicadas en el volumen
Conversaciones— y un articulo. Los titulos son los siguientes: Recuerdos de Barbastro
(entrevista realizada por José Maria Ferrer, publicada en EI Cruzado Aragonés, el 3
de mayo de 1969), Fe y pluralismo politico (realizada por Julidn Cortés Cavanillas,
publicada en ABC, el 24 de marzo de 1971) y Las riquezas de la fe (articulo publicado
en Los domingos de ABC, el 2 de noviembre de 1969).

La Introduccion general a estos tres escritos es breve. A cada uno le precede una
introduccidén especifica sobre el origen y contexto de la publicacion. Las entrevistas
fueron concedidas después de la publicacién de Conversaciones, cuando san Jose-
maria habia decidido no conceder otras porque el género no daba mas de si, para el
proposito evangelizador que lo habia llevado a acceder a las primeras. Estas dos que
se publican ahora confirman esa idea. La primera se refiere a Barbastro y a Torre-
ciudad, pequenias localidades espafiolas vinculadas a su infancia. La segunda vuelve
a temas ya considerados en Conversaciones. En cuanto al articulo Las riquezas de la
fe, no fue incluido en Es Cristo que pasa (coleccion de homilias), porque no estaba
centrado en un tema litirgico-espiritual. Podemos afadir a la informacién entregada
por el editor, que este escrito fue rapidamente publicado en italiano en la revista
Studi Cattolici, bajo el titulo L’avventura della liberta (nimero de noviembre, pp.
782-784), ya que su contenido versa principalmente sobre la libertad en las cues-
tiones temporales.

La preparacion y comentario de los dos articulos sobre la Virgen del Pilar (com-
prendidos en la cuarta parte) estdn a cargo de Alfredo Méndiz. Recuerdos del Pilar
fue publicado el 11 de octubre de 1970 en el diario zaragozano El Noticiero. La Virgen
del Pilar fue redactado en 1974 y publicado en 1976, un afio después de la muerte del
autor: era una colaboracion para el volumen El Libro de Aragon.

En la Introduccion general Méndiz hace notar que los articulos fueron redactados
en los ultimos afos de vida del autor y tienen relacién con su infancia: la devocion a
la Virgen que aprendio de sus padres. Parece como si san Josemaria cerrara el circulo
de su vida. Y asi como en su predicacion terminaba acudiendo a la Madre de Dios,
también su vida termin6 con un marcado acento mariano.

Ambos textos son breves. Ademds de referirse a la advocacién mariana de la
Virgen del Pilar, los dos escritos tienen en comun que el autor comienza a abrirse
para contar sus recuerdos, pero un natural recato lo lleva a centrar el discurso en la
Virgen, dejando de lado sus evocaciones.

Para cerrar el comentario sobre el volumen, prevenimos al lector que no ha de
buscar en estas paginas estudios sobre el contenido de estos escritos de Escrivéd de
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Balaguer. El libro contiene solamente la edicion de los mismos con valiosas presen-
taciones. Estas introducciones precisamente otorgan ttiles herramientas para poste-
riores analisis. Agradecemos el esfuerzo de los editores, por entregar —de este modo-
al publico estos escritos menos conocidos del fundador del Opus Dei.

Maria Eugenia Ossandén W.

Mariano Fazio, El ultimo romdntico. San Josemaria en el siglo XXI, Madrid,
Rialp, 2018, 227 pp. Proélogo de Fernando Océriz y apéndice de Joaquin
Navarro-Valls.

Sugerente, estimulante, fresco, positivo, a veces divertido, y siempre interesante,
es este ultimo libro que nos ofrece Mariano Fazio en el nonagésimo aniversario de
la fundacion del Opus Dei. Sacerdote, historiador y fildsofo argentino, afincado en
Roma, antiguo rector de la Pontificia Universidad de la Santa Cruz y actual vicario
general del Opus Dei, Fazio, un comunicador de ralea, nos presenta la figura de san
Josemaria como un gran defensor de la libertad humana, como el éltimo romdntico,
usando la conocida expresion de Escriva. La razon que daba el fundador del Opus
Dei es tan sencilla como insondable: sin libertad no se puede amar a Dios. La libertad
humana, bien ejercida, al cooperar decididamente con la accion del Espiritu Santo,
nos ata a Dios, nos abraza al Amor con mayusculas. La libertad es la puerta que nos
abre paso a la comunién con Dios y, a través de El, a todos los hombres.

Las reflexiones de Fazio van precedidas por un breve, pero bello, prélogo de Fer-
nando Ocdriz, prelado del Opus Dei, y se cierran con un broche de oro: una confe-
rencia de Joaquin Navarro Valls, sobre el realismo humano de la santidad, que con-
densa maravillosamente lo que el histdrico portavoce de Juan Pablo II califica como
la revolucién de san Josemaria: trasladar el ideal de santidad de los claustros, con-
ventos y monasterios a las calles, plazas y aeropuertos, devolviendo asi la amplitud
original que dieron los primeros cristianos a la perfeccion cristiana.

Salpicado de anécdotas y con algunos toques autobiograficos que le aproximan al
lector, el libro de Fazio presenta, siempre siguiendo el hilo conductor de la libertad,
una sintesis de las luces recibidas por san Josemaria hace casi un siglo, pero que
mantienen plena actualidad: la alegria de ser hijos de Dios, la llamada universal a la
santidad, el sentido corredentor del trabajo bien hecho, el caracter liberador de una
sana secularidad, la relevancia personal y social de la vida familiar, el valor positivo
de la pluralidad, o el amor a los pobres.

No me voy a detener en cada una de las partes del libro. No hay espacio para ello.
Ademas, pretendo estimular su lectura, no obviarla con un cuidado resumen. Tam-
poco voy a realizar un analisis de los aspectos del libro que pudiera considerar mas o
menos logrados. Prefiero centrar mi atencién en una cuestion que considero central
en el libro, y que quizas puede sorprender inicialmente al lector. Si el tema capital
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del libro es la libertad, ;por qué el autor no habla propiamente de ella hasta la cuarta
parte: la libertad, don de Dios (p. 105)? Creo que aqui se encuentra la clave del libro,
asi como el gran acierto del autor, a saber: construir su reflexion de arriba abajo y
no de abajo arriba. Me explicaré. El libro esta basado, por este orden, en la siguiente
triada: mision-contemplacion-libertad. La mision recibida por san Josemaria ocupa
la primera parte (pp. 1-37); el contenido de la mision, la contemplacion en medio del
mundo, la segunda y tercera parte (pp. 39-113), y el modo de cumplir la mision, la
libertad propiamente dicha, la cuarta y quinta parte (pp. 115-206).

La misidn, siempre divina, es descubierta desde la contemplacion. Por eso, la mision,
mas que limitar la libertad humana, como podria parecer a primera vista, la potencia y
encumbra. El punto de partida ha de ser, por tanto, la misiéon que Dios da a cada hombre,
en este caso a san Josemaria, y no la libertad de cada hombre como ser auténomo. Solo
desde la mision, manifestacion del amor de Dios, la libertad cobra su pleno sentido: la
capacidad humana de decidir en conformidad con la misién divina. La paz y la felicidad
humanas son consecuencia de esa unién libre y voluntaria al cumplimiento de la misién
divina. Por eso, la libertad es, en cierta manera, instrumental. Sin ella, no es posible el
amor, pero lo definitivo, el fin, es el amor, la unién con Dios, no su condicién necesaria,
la libertad.

Al inicio de toda misién hay un acto libérrimo, de pleno abandono en Dios, que
solo un alma contemplativa, con la gracia divina, es capaz de ejercer en sentido pleno.
Lo vemos, en su maxima expresion, en el “si es posible pase de mi este caliz, pero no se
haga mi voluntad sino la tuya”, con el que Jests, moribundo, suplica al Padre eterno;
pero también en el virginal “hagase en mi segtin tu palabra” de la doncella de Nazareth;
en la respuesta fiel de san José, san Juan Bautista, san Pedro, san Pablo y una larga y
multisecular cadena de mujeres y hombres y santos que incluye, en nuestros dias, entre
otros, a Edith Stein, a Maximiliano Kolbe, a la Madre Teresa, a Josefina Bakita, al Padre
Pio, a Juan XXIII, a Pablo VI, a Juan Pablo II, a Oscar Romero, y, como no, a Josemaria
Escriva.

La mision une a cada hombre con el plan redentor de Dios. Le hace corredentor. Es
el ser humano quien vislumbra, descubre, reconoce, discierne su propia misién, siempre
divina, pero no es el ser humano quien la determina, fija o establece. Esto tltimo es cosa
de Dios. De ahi que solo la contemplacidn, ese arte de hacerse uno con el Amado, sea
el modo ordinario de descubrir la misién, asi como de familiarizarse con ella. La razén
humana es capaz de organizar una buena agenda, un buen proyecto, pero, sin la gracia,
no es capaz de comprender plenamente la misién para la que ha sido creada y amada por
Dios eternamente cada criatura. La contemplacion, suprarracional pero no irracional,
es, pues, el punto de encuentro entre lo humano y lo divino. Por eso, y aqui entra san
Josemaria de lleno, todo hombre esta llamado a la contemplacion, es decir, a esa unién
intima con Dios que es la santidad. Esa unién contemplativa, siempre libre por ser uni-
tiva, intuitiva y amorosa, potencia la libertad personal y le da alas, porque la aleja de todo
miedo y deseo de control que brota del instinto humano y la estimula al cumplimiento
de la mision.
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Asi, pues, la mision es el plan que Dios tiene para cada hombre; la contemplacion, la
union intima con Dios que posibilita el conocimiento de la mision, y la libertad, la capa-
cidad de decidir voluntariamente nuestra personal vinculacion a la mision para la que
Dios nos ha creado. La libertad, desligada de la contemplacion, se empobrece, se reduce,
se racionaliza; la libertad, sin la brujula de la mision, se encapricha y acaba esclavizando
al hombre.

La contemplacidn y la libertad son las dos alas que permiten al ser humano volar alto,
cumplir su misién divina, dar a la caza alcance. El ruido de la calle, el alboroto de las
plazas, el estrépito de los aeropuertos, la algarabia de las redes sociales, no son capaces de
separar al ser contemplativo de ese silencio que se respira en el centro del alma al coronar
la cima de unién con Dios. Y por eso, como bien explicé san Josemaria, y Fazio glosa en
su parte quinta (p. 147 ss.), el encuentro con Dios se puede producir en todas las encruci-
jadas de la tierra, pues el alma contemplativa, totalmente libre de ataduras mundanas, es
capaz de ver a Dios en lo mas ordinario de cualquier circunstancia (no es casualidad que
una de las experiencias mas unitivas de san Josemaria se produjera en un tranvia). Dios
se presenta como trascendente e inmanente al mismo tiempo y poco importa entonces lo
que hagamos materialmente pues nada ni nadie puede separarnos de El: “ya comdis, ya
bebadis, hacedlo todo para la gloria de Dios” (1Cor 10,31), gustaba repetir a san Josemaria
con su admirado san Pablo. Viviendo asi, el mundo entero es Emats (p. 208), concluye
Fazio con conocida expresion del fundador de la Obra.

En resumen, Mariano Fazio ha acertado plenamente tanto en el tema del libro como
en su desarrollo y conclusiones. Sus reflexiones sobre la triada mision-contemplacién-
libertad en la vida de san Josemaria, con ocasién del nonagésimo aniversario de la funda-
cién de la Obra, son completamente actuales. La mision divina de cada hombre se percibe
plenamente desde la contemplacién y solo puede implementarse con plena libertad, eso
si, en las mas variadas encrucijadas. El mundo de hoy esta sediento de almas contem-
plativas tan libérrimas como locamente enamoradas de su mision divina. Son los hom-
bres y mujeres contemplativos, verdaderos seres libres, quienes, fieles a su mision, trans-
forman el mundo, lo purifican, lo liberan, lo solidarizan, lo diversifican, lo pluralizan, lo
secularizan, lo engrandecen, lo espiritualizan, lo redimen, lo divinizan, abriendo nuevos
caminos divinos en la tierra.

Rafael Domingo

José Luis GONZALEZ GULLON, Escondidos. El Opus Dei en la zona republicana
durante la Guerra Civil espafiola (1936-1939), Madrid-Roma, Rialp - Istituto
Storico San Josemaria Escriva, 2018, 468 pp.

Escondidos desvela con detalle quiénes, donde y qué hicieron las no muchas per-

sonas (principalmente hombres) que entre julio de 1936 y marzo de 1939 componian
el Opus Dei y pasaron la guerra en el territorio de la Espafia republicana. Gonzalez
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Gullén continua la narracion iniciada en 2016 con DYA. La Academia y Residencia
en la historia del Opus Dei (1933-1939). Los personajes, los escenarios y el sentido
vital o espiritual que se dibuja en Escondidos son conocidos para el lector de la mono-
grafia sobre la Academia DYA. Eso si, la cronologia avanza: pese a su titulo, ese libro
sobre DYA recorria sobre todo el periodo prebélico, con algunos apuntes sobre el uso
del local de la academia durante la guerra civil.

Ahora, el autor ofrece la suerte que corrieron Josemaria Escriva y los del Opus Dei
que iban por o vivian en la residencia para capear la hostilidad anticatdlica desatada en
la geografia republicana. Ademas de su madre y dos hermanos, protagonizan este relato
un total de dieciocho hombres y seis mujeres: de ellos, José Maria Albareda y Dolores
Fisac se incorporaron a la Obra durante la guerra. Sobre las mujeres que seguian su men-
saje se dice muy poco y es dificil afladir mas por falta de documentacion. El 18 de julio
de 1936 todo el Opus Dei sumaba veintisiete personas si afladimos otros cinco chicos
de la Obra que quedaron en zona franquista. Las peripecias de estos jovenes y la acti-
vidad de Escrivd y de sus acompanantes en la Espana de Burgos desde diciembre de 1937
quedan fuera del cuadro. La eleccion territorial —la zona republicana— confiere al libro
mas unidad narrativa e ilumina aspectos desconocidos de las biografias de Escriva vy,
especialmente, de sus seguidores, durante una parte de la guerra o toda ella.

La calidad y numero de las fuentes y la metodologia empleada para desgranar los
archivos consultados dan al libro una solidez notable. Ademas, parte del contenido docu-
mental exhumado es inédito.

Entre ellos sobresale el Archivo General de la Prelatura. Gonzalez Gullén ha estudiado
a conciencia los diarios de algunos miembros del Opus Dei, como Isidoro Zorzano, Juan
Jiménez Vargas o Manuel Sainz de los Terreros; las cartas que escribieron al fundador y
entre ellos, que aportan una precisiéon y unos matices extraordinarios para conocer sus
preocupaciones materiales, espirituales y psicoldgicas; algunos pocos escritos autobiogra-
ficos de esos afos y, en mayor cantidad, los redactados para los procesos de beatificacion
de Isidoro Zorzano o Josemaria Escriva, transcurridos pocos aflos o algunas décadas desde
los hechos. Este amplio aparato documental compone la columna vertebral del libro.

El autor ha explorado de forma exhaustiva e interpretado de modo inteligente esos
papeles. También diria que ha vencido la tentaciéon de pensar que para confeccionar esta
historia basta una unica fuente, por completa y sugerente que sea, como lo es en efecto
el Archivo General de la Prelatura. De ahi que haya acudido a otras colecciones docu-
mentales, como el Archivo General de la Administracién; el Centro Documental de la
Memoria Histérica; el Archivo Histérico Nacional; el Archivo General de la Villa de
Madrid; la documentacion de la Causa General incoada para esclarecer por provincias
espaiolas la actividad social, politica y militar de los republicanos; los archivos personales
de la familia Sainz de los Terreros (Pamplona) y de Juan de Isasa (Madrid); y los archivos
de asuntos exteriores de Chile y Honduras. Aunque a ochenta aflos de distancia es dificil
encontrar testigos vivos de los eventos, se cita también alguna entrevista (ver pagina 172,
nota 80). Con todo, echo en falta el uso de prensa —apenas un par de referencias al diario
de Barcelona La Vanguardia—, siempre util para seguir la pista a la propaganda, la vida
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cotidiana o la persecucion religiosa, por hablar de algunos aspectos que interesan parti-
cularmente al autor de este libro.

A la documentacion original y también inédita en buena medida, se afiade el empleo
de una selecta bibliografia para contextualizar y ayudar a comprender las facetas militar,
politica, cultural, religiosa o ideoldgica, y la vida cotidiana en la zona republicana con sus
estrategias de supervivencia y ocultacién. Como no podia ser de otro modo, Escriva y los
suyos eran un micro mundo que experimentaba las tensiones del ambiente bélico de la
misma forma que el resto de ciudadanos aturdidos por la guerra.

Escondidos sigue un triple hilo cronoldgico, espacial e individual. Lugares y personas
surgen cronolégicamente a lo largo de cuatro capitulos, que recorren la azarosa vida de
Escriva entre julio de 1936 y diciembre de 1937, cuando concluye su evasion por Andorra
hacia la Espaia de Franco junto con otros seis hombres de la Obra y uno que por entonces
no lo era, Tomas Alvira, amigo de José Maria Albareda. Asi pues, dos tercios largos del
libro se centran en relatar los avatares de Escriva y sus acompanantes para salvarse del
anticlericalismo salvaje. El arco temporal mds largo del quinto y dltimo capitulo (entre
diciembre de 1937 y marzo de 1939) sigue la trayectoria de los familiares de Josemaria
Escrivd, de la inica mujer que se suma al Opus Dei durante la guerra, Dolores Fisac,
y la de los del Opus Dei que no se habian evadido con el fundador: Isidoro Zorzano, José
Maria Gonzélez Barredo, Alvaro del Portillo, Vicente Rodriguez Casado, José Maria Her-
nandez Garnica, Eduardo Alastrué, Miguel Bainon, Enrique Espinos y Rafael Calvo Serer.

En su conjunto, el relato es 4gil y estd coloreado de citas textuales breves e informa-
cioén precisa que ayuda al lector a comprender mejor el contexto del sistema de recluta-
miento republicano, la represion en la retaguardia, las fases militares de la guerra o el fun-
cionamiento del asilo diplomatico en Madrid. Son solo algunas de las bastantes y extensas
glosas repartidas por el texto. Gonzalez Gullén no quiere dejar cabos sueltos, cosa que
beneficia al lector y es muy de agradecer. Son también ttiles la coleccion de fotografias
de los personajes de esta historia y de algunos de los lugares en que se desarrolla, al igual
que los graficos de ubicaciéon de cada uno de los hombres del Opus Dei en la zona repu-
blicana, los mapas sobre la evolucién de la guerra y el plano de la Legacién de Honduras
donde se refugiaron Escrivé y varios de la Obra.

Estas glosas y el material complementario enriquecen el libro y muestran el
esfuerzo del autor por insertar lo concreto en lo general y hacer mas comprensibles
las trayectorias vitales de Escriva y de los suyos. Esto, que es pertinente en cualquier
investigacion historica, lo es en esta también porque los jovenes universitarios que
compartian entonces el mensaje de Josemaria Escriva y protagonizan esta historia
eran gente anénima y completamente desconocida. Unos espafioles mds, especta-
dores de un drama que se llevé por delante mucho mas que la tnica iniciativa mate-
rial que impulsaban —la residencia DYA- o que la vida de algunos de ellos. Insertar en
el trauma general la microhistoria de las gentes del Opus Dei es una lograda opcién
historiografica que aquilata la narracion.

Del contenido de este libro cabe destacar algunos puntos. Esta muy bien carac-
terizado el ambiente del principal escenario, Madrid: el contexto revolucionario de
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asesinatos y violencia, los bombardeos sobre la capital, el hambre y los alimentos que
se procuraban los de la Obra desde el Levante y la Mancha o que se adquirian en la
ciudad tras mucho esfuerzo, la enojosa busqueda de alojamientos seguros y de avales
y certificados del Partido Nacionalista Vasco o de la Confederacion Nacional de Tra-
bajadores (anarquistas) que les protegiesen de redadas en la calle o en los domici-
lios, el frio y los sabafiones, los omnipresentes chinches y piojos contagiados por las
deficientes condiciones higiénicas en cérceles y refugios, el culto catdlico clandes-
tino en las casas, los rumores y noticias sin contrastar que resucitaban a gente dada
por muerta o hacian vivir a los asesinados, las noticias de las radios enemigas oidas
furtivamente bajo una manta y en la noche. Vivir era fingir seguridad y encubrir el
miedo y angustia de ser considerado enemigo de una reptblica anarquica. En fin,
un ambiente de tensién, hambre y padecimientos donde destacan como hombres
de confianza de Escriva el estudiante de Medicina Juan Jiménez Vargas y el inge-
niero Isidoro Zorzano. Por cierto, que Jiménez Vargas asoma como una especie de
guardian tutelar del fundador. Escriva se deja guiar por las decisiones del enérgico y
aspero madrilefo, muy particularmente en la zozobra inicial de la guerra para buscar
alojamientos seguros y en el paso de los Pirineos en el otofio de 1937.

El epistolario de y al fundador del Opus Dei —escrito en clave para sortear la cen-
sura republicana— ofrece también aspectos novedosos sobre un Escrivd escondido
pero activo. Sobre su actividad en el Madrid republicano desde que tuvo un escon-
dite algo mds seguro, a comienzos de 1937, hay bastante informacién en la biografia
que escribi6 sobre él Andrés Vazquez de Prada del afio 2002, y menos, en la edicién
critica de Camino de Pedro Rodriguez, también publicada ese afo. Sin embargo, son
libros poco citados en la narracién de Escondidos. El autor prefiere analizar directa-
mente esas cartas de Escriva (unas ciento cincuenta, gran parte de ellas del afio 1937,
sin contar las que le escriben) y las meditaciones que predicé en la Legacion de Hon-
duras en la primavera y verano de ese afio. Se retratan asi los rasgos dominantes de
su actividad y predicacion durante este periodo, que se sintetizan en su esfuerzo por
alentar espiritualmente y mantener unidos a los suyos. Las meditaciones, que se estu-
dian en las paginas 209 a 218, son particularmente interesantes porque revelan sin
censura cuanto pensaba. Gonzalez Gullon sintetiza los ejes centrales de esa predica-
cién. Pero ese resumen no aborda detenidamente qué dijo (o no dijo) sobre la situa-
cidn politica, el sentido de la guerra de Espana, el perdén o la justicia. Son algunas
cuestiones importantes sobre las que, por ejemplo, la jerarquia catélica espafiola se
pronuncio justo entonces, en su carta pastoral de 1 de julio de 1937.

Por ultimo, al ser una historia coral, también suben al escenario quienes seguian su
mensaje. Se presta por vez primera atencion historiografica a la trayectoria conjunta
del puiitado de miembros del Opus Dei para el tiempo de la guerra, en cuanto que
actores autonomos, pero no desvinculados del fundador. Y no tanto a las mujeres,
como ya se apunto, por falta de fuentes. Era sabido que procuraron estar conectados
en red mediante cartas, visitas y encuentros para rezar y darse animos, y también que
Josemaria Escriva era el centro espiritual y no fisico de esa micro sociedad en la zona
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republicana, e Isidoro Zorzano la conexion entre todos —mujeres incluidas— por la
relativa libertad de movimientos que le daba su condicion de argentino en Madrid.
Con todo, el caudal que se aporta para documentar estos extremos es muy notable y,
ademas, anade matices inéditos sobre el papel de cada cual en esta microhistoria que
Escondidos relata con sobriedad, rigor y un excelente pulso narrativo.

Santiago Martinez Sanchez

Javier LOPEZ D1z — Federico M. REQUENA (a cura di), Verso una spiritualita del
lavoro professionale. Teologia, Antropologia e Storia a 500 anni dalla Riforma.
Atti del Convegno “The Heart of Work”. Pontificia Universita della Santa Croce.
Roma, 19-20 ottobre 2017. Volume I1I/5, Roma, Edusc, 2018, 583 pp.

A quinientos afios de que Martin Lutero difundiera las noventa y cinco tesis con
las que se inici6 la Reforma protestante y en el primer centenario de la Revolucién
rusa, la Pontificia Universidad de la Santa Cruz organizé el Congreso Un alma para el
trabajo profesional. El aniversario de ambos eventos fue la ocasion para un encuentro
en el que se llevo a cabo una reflexion interdisciplinar sobre el sentido del trabajo
profesional a la luz de la historia, la antropologia, la sociologia, la ética, la economia
y la teologia. Las actas del Congreso se agruparon en cinco densos volimenes que
recogen las relaciones y comunicaciones presentadas en él.

El presente libro es el tercer volumen. Su titulo se inspira en la enciclica de Juan
Pablo II Laborem exercens (14 de febrero de 1981); en concreto, en el Capitulo V.
Elementos para una espiritualidad del trabajo. Puesto que la santificacion del trabajo
profesional esta en el nucleo del mensaje de san Josemaria Escriva, lo que auna las
distintas exposiciones contenidas en el volumen es la alusién mds o menos explicita
al pensamiento del santo, o bien al Opus Dei, instituciéon fundada por €él. Las diversas
ponencias contribuyen a situar en un marco teoldgico, filoséfico e histérico las ense-
flanzas de Escriva.

El libro estd dividido en cinco capitulos. Siempre en torno al tema del trabajo,
el primero contiene exposiciones de Teologia dogmatica (S. Sanz, J. Lépez Diaz, A.
Aranda), espiritual (P. Marti del Moral, A. Schlatter, M.M. Otero Tomé y M. Belda)
y estudios que se focalizan en la comparacion entre el mensaje de Escriva y las doc-
trinas de Lutero y Calvino (M.P. Chirinos, J.J. Sanguineti, J.L. Illanes). El segundo
capitulo agrupa tres estudios biblicos (F. Serafini, G. De Virgilio y M. Tabet), uno
patristico (G. Maspero) y uno sobre el Magisterio pontificio del siglo XX (V. Bosch).
El tercer capitulo presenta contribuciones antropoldgicas (J.I. Murillo, A. Malo, S.C.
Martino y A.I. Moscoso - A. Puente) y el cuarto capitulo historicas, en un sentido
amplio del término (F. Requena, J. Rego, R. Alvira, F. Crovetto, M. Fuster, L. Touze.
J.K. Miczynski, R. Sorrenti y A. Vardiero). Por dltimo, en el quinto capitulo, con
un estilo distinto a los anteriores, se recoge una sintesis del coloquio que tuvo lugar
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el 21 de octubre entre el actual Prelado del Opus Dei y en su momento profesor de
Teologia Dogmatica y Fundamental de la Pontificia Universidad de la Santa Cruz,
Monsenor Fernando Ocariz, y algunos de los profesores que participaron en el Con-
greso. El didlogo verso6 sobre la santificacion del trabajo en las ensefianzas de san
Josemaria Escriva.

Hacer un resumen de cada una de las cuarenta y ocho exposiciones mas el colo-
quio final seria interminable, por esta razén sélo presentaremos algunas ideas funda-
mentales que se desprenden de las contribuciones.

La ponencia mas larga es la de Santiago Sanz. El autor aborda la relacion entre el
trabajo, la Creacién y la Redencion. Segun Sanz, en la historia de la Teologia encon-
tramos una paradoja: la tradicion protestante resalta el valor del trabajo y la vida
secular aun cuando en su vision antropoldgica predominan las consecuencias del
pecado. En el catolicismo, en cambio, no se encuentra tan facilmente una teologia
positiva del trabajo. Quizas ello se deba a una razon histérica: durante muchos siglos
la forma suprema de vivir el catolicismo ha sido la profesion de los consejos evan-
gélicos. A la vez, en la teologia de la segunda mitad del siglo XX, por influencia del
exégeta luterano Gerard von Rad y del tedlogo calvinista Karl Barth, desaparece la
doctrina de la Creacion. Este hecho histérico lleva a Sanz a postular que un ade-
cuado concepto de Creacién actua como un “puente” entre las nociones de trabajo
y Redencién. Es capaz de unirlos sin absorberlos mutuamente. En otras palabras,
una vision positiva o negativa de la Creacion trae consigo una diversa comprension
y articulacion de los otros dos términos, y estd en la base de las distintas teologias
sobre el trabajo que se han ofrecido a lo largo de la historia. Segtin Sanz, es propio de
la fe cristiana afirmar que el Creador es el Redentor, y el Redentor es el Creador. La
victoria de Cristo sobre el mal y el pecado no debe llevar a olvidar la bondad propia
de la Creacion. A la vez, su relativa autonomia no oscurece la superioridad y nece-
sidad de la Redencion. En la Sagrada Escritura el trabajo forma parte de la bendicion
divina originaria, y la Redencion recrea y da pleno valor a esta realidad que, con ello,
no pierde su significado propio.

Filippo Serafini con su contribucién Vocazione al lavoro dell’uomo in Genesi
2 ahonda, desde el punto de vista biblico, en la perspectiva que presenta Sanz.
Analiza el capitulo dos del Génesis y hace una interesante exposicion sobre el
trabajo humano como vocacion divina. El actuar de Dios, sefiala Serafini después
de estudiar el texto sagrado, precede y hace posible el trabajo. La actividad laboral
tiene un valor originario positivo y con ella el ser humano alcanza su plenitud en
la medida en que, al desarrollarla, mantiene una actitud de apertura y gratuidad a
la accién divina, es decir, no descuida u olvida su relacién con Dios. También en
este sentido, Giuseppe De Virgilio, al analizar las cartas paulinas, afirma que en
ellas el trabajo es una respuesta fundamental a la vocacién y mision que Dios ha
confiado al hombre en el mundo. San Pablo relee la actividad humana, y su misma
experiencia en el desempefio de un trabajo manual como «fabricante de tiendas»
(Hch 18,3), como un participar de modo activo y libre en la accién salvifica de
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Dios en la historia de la salvacion. Michelangelo Tabet, por su parte, subraya que,
segun los escritos paulinos, el hombre al trabajar coopera con la obra divina de la
Creacidn.

Giulio Maspero estudia el tema del trabajo en Gregorio de Nisa. La doctrina del
Padre Capadocio responde a la de Apolinar de Laodicea. Segin Maspero, el punto
principal en discusion es la distincién entre economia e inmanencia. En concreto, la
existencia de la realidad material e histérica que caracteriza la economia. Apolinar,
al negar que el Verbo asumié una humanidad completa y afirmar que Cristo ha exis-
tido siempre, rechaza la separacion entre lo creado y lo increado, y se opone a que
la Encarnacién sea un acto libre de amor. Como respuesta a la concepcién apolina-
rista Gregorio subraya la dimension histérico-corporal de Cristo, y por tanto de todo
hombre. En este contexto, el Niseno afirma claramente la posibilidad de santificar
toda actividad humana, también el trabajo material. La afirmacién de Gregorio de
Nisa tiene un sélido fundamento cristoldgico y antropoldgico.

A pesar de los antecedentes biblicos y patristicos que se recogen en estas exposi-
ciones, también se afirma en distintas contribuciones del volumen que, en la historia
de la Teologia catolica, hasta el siglo XX, se ha dado poca importancia al tema del
trabajo. En la época medieval, aun cuando se tiene una vision positiva del mundo
creado y el trabajo cobra especial fuerza con el nacimiento de los gremios, segin
José Luis Illanes, «falta una reflexién sobre los oficios y profesiones y sobre su valor
humano y cristiano. En la raiz de esa desatencion estd, sin duda, una falta de sen-
sibilidad ante el tema, pero hay algo mds: el influjo de la doctrina sobre el estado
de perfeccidn, es decir, la conviccién, ampliamente asentada y teorizada, de que las
ocupaciones seculares -y entre ellas, la vida matrimonial y el trabajo entendido como
profesidon- constituian, al reclamar solicitud y tiempo, un obstaculo para el creci-
miento en la dedicaciéon a Dios y a las cosas divinas» (p. 221).

Es habitual atribuir a Lutero el mérito de recuperar el caracter vocacional de
toda actividad humana. Illanes cita, a modo de ejemplo, unas expresivas palabras del
reformador aleman en su escrito Sobre las buenas obras: «si preguntas si tienen por
obra buena el hecho de ejercer su profesion, caminar, estar de pie, beber, dormir y
realizar cualquier tipo de trabajo necesario para el mantenimiento del cuerpo o del
bien comun; y si creen que Dios tiene contentamiento por esas tareas, dirdn que no
y advertirds que de las obras buenas tienen un concepto tan estrecho que lo limitan
al orar en la iglesia, al ayunar y al dar limosnas [...]. Y asi reducen y disminuyen
el ambito de los servicios a Dios, cuando la realidad es que es servicio a Dios todo
cuanto se hace, habla o piensa mientras se viva la fe» (p. 221).

Maria Pia Chirinos explica que Lutero reacciona contra una pretendida «supre-
macia de la vida religiosa respecto de la vida ordinaria del laico en medio del
mundo» (p. 184). Chirinos distingue entre lo que ella llama “negaciones” luteranas
que la teologia catodlica dificilmente puede aceptar, como son la desaparicion de las
o6rdenes religiosas y la vida contemplativa, la eliminacion del sacramento del orden
y la abolicion del celibato sacerdotal; y las “afirmaciones” luteranas, tales como la
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llamada universal a la santidad, el alma sacerdotal de todo fiel cristiano, el matri-
monio como vocacién de Dios, la comprension del trabajo como mision segtn los
primeros capitulos del Génesis y la Work Ethic del trabajo desarrollada principal-
mente por Calvino.

Distintos autores del volumen sefialan que en la teologia de Lutero y Calvino,
por influencia del nominalismo, el ejercicio de la profesion responde a un mandato
absoluto y omnipotente de la Providencia que se dirige a un hombre pecador, cuya
condicidn no varia con su actuar. El trabajo se cumple con un total desprendimiento
de si como obediencia a un deber impuesto por Dios, permite dominar la propia con-
cupiscencia y ayudar al préjimo, y en el caso del puritanismo es signo de una predes-
tinacidn a la salvacion. Tiene una fuerte dimension ascética, pero siempre de caracter
exterior, nunca de mejoramiento, perfeccion o santificacion interior del hombre en
la tierra. «El trabajo y la vida cotidiana no tienen suficiente valor ontolégico y moral
como para incidir no sé6lo en la santidad sino en un perfeccionamiento humano»,
sefiala Chirinos (p. 186). Todo ello marca el inicio de un individualismo que concibe
al ser humano de modo racionalista, olvidando que es un cuerpo vivo, y al trabajo
como una accién en la que no estan presentes las causas formales y finales. De este
modo, en el pensamiento protestante se distinguen distintos dualismos: entre inte-
rioridad y exterioridad, alma y cuerpo, fe y trabajo, apunta Juan José Sanguineti (p.
204). En definitiva, tanto en la concepcién medieval como en la protestante estamos
frente a una mejorable comprension de la relacién entre Creacién y Redencién que
ilumine la comprension del trabajo, escribe Sanz (p. 52).

El rechazo del protestantismo a lo sagrado y a las mediaciones da paso a una con-
cepcion secularizada de la sociedad. José Ignacio Murillo en su exposicion Trabajo,
santidad y secularidad. Una alternativa catdlica a la interpretacion hegeliana de la
divinizacién del mundo analiza un discurso de Hegel en la Universidad de Berlin con
ocasion del tercer centenario de la Confesion de Augsburgo (25 de junio de 1830)
en el que Hegel defiende la Reforma como una superacion del catolicismo. La tesis
central del texto del filosofo aleman es que «el progreso de la historia es un progreso
en la conciencia de la libertad» (p. 336). Hegel denuncia que los consejos evangé-
licos de castidad, pobreza y obediencia, configuradores del estado religioso, con su
contenido negativo se oponen a la realizacion libre del hombre y a la eticidad de las
instituciones naturales del matrimonio, la riqueza y la organizacion social. Segun la
critica hegeliana, la Iglesia catdlica concibe lo santo como algo separado del mundo.
Ello trae consigo que se pierda la unidad de la vida humana porque «el fundamento
del orden social en el que el ser humano desarrolla su vida queda al margen de los
principios de la religion» (p. 343). La diferencia entre ambas confesiones, en ultima
instancia, se reconduce a la forma en que se concibe la Eucaristia. Hegel relaciona
la superacion del catolicismo por el luteranismo con la idea de que la reconciliacién
entre lo profano y lo sagrado no puede ser producida por algo exterior como lo es la
hostia santa, porque Cristo esta presente en el mundo, pero a través de la fe y en el
espiritu.
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Al pensamiento hegeliano le sucede el pensamiento marxista, analizado por
Rafael Alvira en su contribucion La crisis del trabajo después de su olvido (1517)
(1717) (1917). Segtn el marxismo, mediante el trabajo se produce la «autoconstruc-
cién del ser humano en el mundo también material que le pertenece» (p. 460) y «no
hay ningtin “mds alla” de esa relacion constitutiva hombre-naturaleza» (p. 459).

Todas las exposiciones del volumen que tratan sobre la influencia de la Reforma
protestante en la concepcion moderna del trabajo la comparan con el mensaje de san
Josemaria Escriva. Esto no es de extraiiar puesto que en el pasado otros autores ya han
intentado presentar el mensaje de Escriva como una version catélica del calvinismo,
aunque muchas veces esta comparacidon no ha ido acompafiada de un conocimiento
profundo de las ensefianzas del santo. En este sentido, las distintas aportaciones del
libro contribuyen a aclarar dicha relacién.

Illanes subraya que para acercarse al pensamiento de san Josemaria Escrivéd es
fundamental tener en cuenta que estamos ante un contexto histdrico, religioso y
espiritual completamente distinto al de los autores protestantes. La intuicién que
llevo a Escriva a afirmar que «el quicio de la espiritualidad especifica del Opus Dei
es la santificacion del trabajo ordinario» (Conversaciones con Mons. Escrivd de Bala-
guer, n. 34) tiene algo en comun con la perspectiva de los reformadores, pero a la vez
se asienta en un ambiente y pensamiento catdlico bastante lejano al de los autores
protestantes.

El escrito de Escrivd mas analizado en el volumen es la homilia Amar al mundo
apasionadamente (Conversaciones con Mons. Escrivd de Balaguer, nn. 113-123). El
texto se inicia con una alusion a la concepcion catélica de la Eucaristia. Escriva pre-
viene del peligro de malinterpretar el sentido escatologico del sacramento y relacio-
narlo con una vida cristiana “espiritualista”, es decir, que considera el mundo como
algo despreciable o yuxtapuesto al espiritu. Esta reduccion del catolicismo, segun
Murillo, es la misma religién que critica Hegel, y que Escriva también rechaza: «res-
pondemos sencillamente que no a esa vision deformada del Cristianismo» (Conver-
saciones con Mons. Escrivd de Balaguer, n. 113).

Escriva subraya el valor positivo del trabajo, la politica y el matrimonio, y la plena
libertad y responsabilidad personal del cristiano en su actuacién en el mundo. Sin
embargo, el santo no llama a una vida de piedad a pesar del mundo, sino a la trans-
formacién del mismo mundo que Dios ha hecho bueno y que ha sido redimido por
Cristo, en concreto con la santificacion de la vida ordinaria. En esta linea se situan las
contribuciones de Pablo Marti del Moral: El trabajo es oracidn, segiin san Josemaria;
Antonio Schlatter: La homilia “Amar al mundo apasionadamente” y el valor del tra-
bajo manual, Maria Mercedes Otero Tomé: ;Un alma para el trabajo profesional?: el
alma sacerdotal y Antonio Malo: Il lavoro, lopera e il lavoratore. Riflessioni antropo-
logiche su alcuni testi di San Josemaria. Javier Lopez Diaz, por su parte, subraya que
entre los autores espirituales, san Josemaria Escrivd probablemente es el tinico que
al comentar el Salmo 2 habla del mundo como una heredad que Dios da al hombre
ya en el presente para que la reconduzca a El. En su exposicién se detiene en la san-
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tificacion del trabajo en relacion con la herencia de los hijos de Dios a que alude san
Pablo en Rm 8,17, herencia entendida no s6lo como algo del mas all4, sino como algo
ya poseido en la tierra.

Manuel Belda en su exposicion Trabajo profesional y contemplacion en los comen-
tarios de san Josemaria al pasaje de Marta y Maria en Betania (Lucas 10, 38-42)
presenta una breve panoramica de la historia de la Teologia espiritual en la que ha
predominado una vision de Marta y Maria como figuras de la vida activa y contem-
plativa respectivamente. En este contexto, san Josemaria es original al ensefiar que
las actitudes de estas dos mujeres del Evangelio se deben unir en el cristiano que rea-
liza un trabajo profesional activo y absorbente en medio del mundo y a la vez man-
tiene una relacion intensa con Dios en todo momento. La contribucién de Juan Rego
Lavoro e preghiera nel nome di un’istituzione se centra en el estudio del nombre dado
por Escriva a la institucion fundada por él: Opus Dei. Se trata de un tema relevante
si se tiene en cuenta que en la cultura teoldgica de la primera mitad del siglo XX la
expresion se relaciona principalmente con las distintas formas de oracion litargica,
especialmente el Oficio Divino difundido por los benedictinos. Es poco probable que
el Fundador del Opus Dei desconociese este significado, por eso Rego después de
presentar un recorrido histérico en que analiza el uso de dicha expresion, sugiere
que Escriva reorienta su campo semantico e incluye en él la posibilidad de santificar
cualquier trabajo secular que se convierte asi en obra de Dios.

La exposicion de Vicente Bosch permite situar el pensamiento de Escriva en el
Magisterio del siglo XX. El autor muestra cdmo el tema del trabajo estuvo presente en
el Magisterio de todos los Papas del siglo pasado. En un primer momento se exhorta
a la solucion de problemas sociales y luego se ahonda en la reflexion teoldgica. El
Concilio Vaticano II constituye «un paso definitivo en la toma de conciencia del
valor divino del trabajo cotidiano» (p. 331). Antonio Aranda y Laurent Touze, por su
parte, comparan la comprension del trabajo de Jesus en Nazaret del beato Charles de
Foucauld (1858-1916), con la de san Josemaria.

Federico Requena, Fernando Crovetto y Monica Fuster presentan el trabajo en el
contexto de la Espafia de la primera mitad del siglo XX. Requena analiza las clases
de religion impartidas por José Luis Muzquiz, ingeniero y sacerdote del Opus Dei,
en la Escuela de Ingenieros de Caminos de Madrid entre 1945 y 1949. El estudio de
la docencia de Muzquiz permite comprender como las enseiianzas de Escriva estan
presentes en sus miembros y son transmitidas por ellos. En concreto, al ensefiar que
el trabajo es medio de santificacion, la virtud de la caridad esta en el centro de su
potencial santificador. Esto distancia claramente la posicion catolica de la calvinista
que se centra en el éxito profesional. Por su parte, Fuster estudia la concepcion del
trabajo a través de la revista Renovacién Social entre los aftos 1926 y 1930 y Crovetto
analiza el pensamiento y la accién de Angel Herrera, presidente de la Accién Caté-
lica Espafola, en el mundo del trabajo entre 1933 y 1936. Ambos autores subrayan
que predomina una actitud paternalista hacia el proletariado, un tono negativo y de
defensa frente al socialismo, y cierta vision clerical por la que «se considera al clero
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secular y regular como la vanguardia del orden social cristiano, y a los catélicos como
cuerpo del ejército», escribe Fuster (p. 495).

En definitiva, el volumen refleja en profundidad la influencia fundamental de la
Reforma en la concepcién moderna del trabajo y las semejanzas y diferencias con
el pensamiento catdlico, en concreto con el de Josemaria Escriva. Al final del libro,
como ya sefialamos, se recoge el encuentro informal que tuvieron los participantes
del Congreso con el actual Prelado del Opus Dei, monsefior Fernando Ocariz. Al hilo
de las preguntas que, de modo esponténeo, le fueron haciendo algunos profesores, el
tedlogo y prelado ahondé en rasgos esenciales de las enseflanzas de Escriva. Subray6
la raiz evangélica del pensamiento del santo; el aspecto subjetivo de su mensaje —todos
los hombres estan llamados a la santidad- y objetivo —toda lo creado puede dar una
mayor gloria a Dios a través de la actividad humana-; la relevancia del fin por el cual
el hombre actiia —el amor a Dios y el servicio a los demas hombres- relacionado con
el modo como se trabaja; y la posibilidad de tratar a Dios en cualquier circunstancia
en la que se vive, también en el quehacer cotidiano.

Catalina Vial de Amesti

Antonio SCHLATTER, Trabajo del hombre, trabajo de Dios. La dignidad del
trabajo manual en las ensefianzas de san Josemaria Escrivd, Madrid, Rialp,
2017, 133 pp.

Estamos ante un ensayo en el que el autor estructura y desarrolla sus ideas acerca del
trabajo, de modo personal y con un estilo sugerente, lleno de imagenes y metaforas que
contribuyen a una lectura amena en la inmersion del profundo calado teoldgico del tema.
Se vale para ello de los textos que san Josemaria nos ofrece sobre el trabajo, especialmente
de la homilia Amar al mundo apasionadamente, publicada en el libro Conversaciones con
Monsefior Escrivd de Balaguer, la obra que mas cita nuestro autor. No resulta anecdético
senalar que el segundo texto mds recurrido es la enciclica Laudato si del Papa Francisco:
el dato manifiesta la voluntad de prestar atencién a una teologia de las realidades terrenas
opuesta a un espiritualismo desencarnado, que el Fundador del Opus Dei desvel6 y com-
batié con su “materialismo cristiano”.

En la intencién del autor se abre paso el deseo de dignificar y realzar el trabajo
manual, rescatandolo del prejuicio —ampliamente difundido- de concebirlo como labor
de segunda categoria. Con ese fin, inicia un recorrido constituido por un triptico de varias
etapas: en el primero de ellos Schlatter nos hace considerar la importancia del tacto y el
valor de la manos (El alma que sale de las manos); la dignidad de la materia y su apertura
al espiritu (La sobreabundancia de lo material); el mundo apasionadamente amable y la
nueva ecologia emergente como antidotos de la pérdida de sentido de la materia (Lau-
dato si). Efectivamente, «las manos, la materia y el mundo [...] forman esa terna esencial
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en la que se juega la impresionante posibilidad de que lo divino y lo humano de verdad
se toquen» (p. 17).

En el segundo tramo se evidencian tres cauces del amor apasionado de Dios por
sus criaturas: el sentido escatoldgico de toda labor humana y, en concreto, del trabajo
manual (Realismo escatoldgico); el Amor hecho materia en la Eucaristia (Confeccionar
la Eucaristia); y el Amor Encarnado en un Dios que se hace artesano («;No es acaso
el carpintero?»). Finalmente, en la tercera parte del libro se tratan los tres dmbitos en
los que el ser humano aprende a ejercitarse en los trabajos manuales: las tareas domés-
ticas que hacen revivir el ambiente de la Sagrada Familia (Dios estd en los pucheros); la
propia sociedad en la que se desarrolla el trabajo profesional del cristiano (Llamados
para trabajar); y el contexto universitario que, ademas de ser el de la homilia Amar al
mundo apasionadamente, ofrece —segtn el autor- base y desarrollo para todo trabajo
digno (Entusiasmar a un mundo cansado). Un capitulo conclusivo (El iltimo romdntico)
rememora la figura de san Josemaria en torno al titulo de la Homilia del Campus y en
detalles de su amor a la Virgen.

El texto ofrece abundantes ideas dignas de profundizacion, como la actual pér-
dida de sentido de la materia, el circulo hermenéutico ‘Santa Misa - trabajo’, la falsa
distincion entre oficios serviles y oficios liberales, etc., que el autor no lleva a cabo
porque no es su proposito ni el caracter del libro lo aconseja.

Aunque entendemos y valoramos la intencidn de estas paginas de dignificar y res-
catar el trabajo manual -y mds en concreto el trabajo doméstico, que ademas de arte
requiere corazén-, cabe preguntarse si vale la pena insistir en la distincién ‘trabajo
manual - trabajo intelectual’. Si el trabajo es actividad del hombre entero —cuerpo
y espiritu—, en todo trabajo manual habra actividad intelectual, y todo trabajo inte-
lectual se explicitara con las manos. Curiosamente, la actual falta de valorizacion
0 ‘no consideracién’ del trabajo manual contrasta con la situacién opuesta que se
dio en la época medieval, cuando las nuevas 6rdenes mendicantes defendieron la
no obligacion del trabajo manual y el derecho a vivir de limosna, sin recurrir a la
consideracion del estudio de la Sagrada Escritura y la preparacion de la predicacion
como auténtico trabajo —intelectual-, merecedor de ser retribuido con la limosna
de los fieles. Quiza se perdié una gran ocasidn para iniciar una teologia del trabajo,
que se retrasaria hasta el siglo XX. En cualquier caso, nos parece entrever que las
dos posiciones opuestas -la actual falta de consideracion del trabajo manual y la
medieval falta de percepcion del trabajo intelectual como verdadero trabajo- tienen
sus raices comunes en una antropologia insuficiente. Como justamente sefialaba san
Juan Pablo II en Laborem exercens, n. 24, «dado que el trabajo en su aspecto sub-
jetivo es siempre una accion personal, actus personae, se sigue necesariamente que
en él participa el hombre completo, su cuerpo y su espiritu, independientemente del
hecho de que sea un trabajo manual o intelectual». Precisamente, es la unidad del
ser humano lo que permite afirmar que todo trabajo santificado —ofrecido a Dios y
realizado con perfecciéon humana- es oracidn, puesto que todo el obrar —no sdlo el
pensamiento, sino también la accién fisica- manifiesta la comunién con Dios que
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existe en el corazdn: es la oracion de las obras. Lo confirma el Catecismo de la Iglesia
Catdlica en el n. 2745: «Oracidn y vida cristiana son inseparables porque se trata del
mismo amor y de la misma renuncia que procede del amor [...]. ‘Ora continuamente
el que une la oracidn a las obras y las obras a la oracién. Solo asi podemos cumplir el
mandato: Orad constantemente’ (Origenes, De oratione, 12, 2)».

Para san Josemaria transformar el trabajo en oracion significa tener alma contem-
plativa. Es asi como el trabajo del hombre se convierte en trabajo de Dios: ofrecido a
Dios y hecho por Dios presente en el alma en gracia.

Vicente Bosch
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